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Primeras palabras

Estimados lectores: les pido un minuto de reflexion para que puedan repensar qué intenta
comunicar el titulo. Una lectura superficial puede entusiasmar a las personas de fe (cualquiera sea
ella); pero mi mayor preocupacidon es por aquellos fieles hijos de la modernidad occidental,
entusiasmados por el progresismo, que hoy se pueden definir como agndsticos, no creyentes...etc.
Es a ellos a los que me dirijo para decirles que en este texto la fe ni ayuda ni entorpece. El
cristianismo sera un trasfondo filosofico que se presentara como una extensa reflexion que ayude
a rescatar los valores fundantes de la modernidad: esto es el Aumanismo cristiano. Sin embargo,
nos queda el interrogante de por qué siendo una verdadera revolucién espiritual que respondia a
una necesidad de entonces, no encontrd la fuerza necesaria para resistir el vendaval de un
materialismo torpe en los siglos XVIII y XIX.

Lo invito a que me acompafie a ir recuperando aquellos valores que fueron muy ingenuos, y
por ello fueron vencidos por el embate de una burguesia triunfante que enarbold el individualismo.
Que suplantd el amor comunitario por la figura egocéntrica del self-made man (hombre hecho a si
mismo). Este levantd las banderas de la acumulacion de dinero como un camino de triunfo y premio
final. Pero ese camino no admitia a los hombres sencillos, de buen corazon. Para recorrerlo debian
armarse con /a armadura del desprecio a los pobres y humillados: los nuevos conquistadores
modernos avanzaron sin volver la vista atras para no ver el campo que dejaban; ello los ayudo a
no tomar conciencia de lo que iban dejando en su marcha triunfal.

Los valores del humanismo cristiano fueron derrotados por un pragmatismo obtuso
(instrumento de los poderosos para quebrar los viejos ideales humanistas). Esa historia ya esta
terminando en estos tiempos, en un hoy en el que los resultados de esa batalla histérica dejaron
un pufiado de super millonarios y un tendal inmenso de combatientes agotados, con las banderas
ya deshilachadas de la Modernidad. También deja muchos heridos descreidos, escépticos, a los
que se les ofrece las explicaciones de lo que han llamado pos-modernidad (lo que emergid después
del agotamiento de las promesas incumplidas).

Si estas palabras lo seducen, amigo lector, lo invito a que me acompane a recorrer caminos
de esperanzas, con la mirada puesta en un nuevo horizonte, en cuyo camino iremos
reconstruyendo aquella vieja utopia humanista (U-topos = lo que no tiene lugar en el presente) de
un Hombre nuevo para un mundo nuevo.
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1.- La verdad cristiana sobre el hombre

El problema por excelencia, el problema sobre el que se

apoyan todos los demas y que nos interesa mas que

cualquier otro, consiste en determinar cual es el puesto del
hombre en la naturaleza y su relacion con el mundo que lo rodea.
Thomas H. Huxley (1825-1895)

El recorrido de los temas que trataré en estas paginas obliga a dar un paso mas en /os temas
sobre el hombre. Para ello debo detenerme en un punto de fundamental importancia: la /ibertad
humanay su relacidn con la ética. Porque de ello depende el grado de responsabilidad que le cabe
al hombre sobre el estado de cosas que esta sociedad exhibe. Debe quedar aclarado cuanto de
libertad dispone en su conducta para poder atribuirle la responsabilidad que le cabe sobre sus
actos. Nos encontramos frente a un dilema respecto de esa libertad, y por lo tanto de su
responsabilidad. Si el hombre es presa de su sistema instintivo egoista, que lo lleva a comportarse
segun los dictados de su animalidad, como sostienen algunas corrientes de pensamiento, poco se
podria hacer para evitarlo. Esta doctrina no debe ser ignorada porque esta agazapada en las tesis
sobre el mercado libre: e/ hombre es un ser egoista. Si bien, esto asi expresado podria generar un
rechazo inmediato, los matices irdn convirtiendo esa aseveracién en una "verdad" mas digerible.

Es, entonces, necesario despejar esta duda sobre esa base instintiva y sus mecanismos. Pero,
previamente, debemos acordar que la palabra instinto arrastra una vaguedad casi insuperable; no
ha habido acuerdo respecto de una definicién posible que permitiera saber sobre qué se esta
debatiendo. Dentro de las viejas escuelas psicoanaliticas se ha pretendido superar ese escollo
recurriendo a ese concepto, pero no es mucho lo que se ha avanzado. Esta base instintiva,
expresada como pulsion, seria una traba al uso de la inteligencia libre, o por lo menos un
condicionamiento, por lo que recortaria el margen de las decisiones humanas. Se desprenderia,
entonces, de ello una relativizacion de la culpabilidad. {Cuanto de su libertad le permite controlar
el accionar de esa base instintiva? éen qué medida la voluntad puede controlar los impulsos
instintivos?

No se puede soslayar el tema que aqui estd rondando: ubicar al hombre en la escala animal,
y decidir sobre un punto en la evolucién, que es fundamental en ese proceso: &/ paso de la
animalidad a la hominizacion y de ésta a la humanizacion []. Este tema, no es muy tratado en la
ciencia moderna, por una especie de conviccion de que ya esta todo dicho [?]. Con este primer
paso ¢ése alcanza sélo un grado superior de la animalidad, es decir somos un animal mas perfecto,
o se ha producido un salto cualitativo, que nos coloca ante una novedad Unica en el mundo de la
naturaleza? Dice Max Scheler (1874-1928) que:

1 Se puede decir que la hominizacion es el proceso evolutivo a través del cual se adquieren y consolidan las
caracteristicas genotipicas y fenotipicas del hombre como especie bioldgica. A su vez, /a humanizacion es el
proceso por el cual surge y se desarrolla la cultura.

2 Expuse este tema en £/ hombre originario - publicado en la pagina www.ricardovicentelopez.com.ar —
Primera parte - apartados 1 al 4.-


http://www.ricardovicentelopez.com.ar/

«Si se concede la inteligencia al animal, iexiste mds que una mera diferencia de grado entre
el hombre y el animal? o éexiste una diferencia esencial" [3]. Estamos ahora frente a un tema que
ha sufrido el embate del pensamiento naturalista, de la ciencia moderna mas especificamente y
del positivismo. Una parte importante de la antropologia cientifica sostiene la primera hipdtesis,
aunque con matices, y es ella la que sirve de sustento a todas las teorias sobre el instinto, en las
que el hombre aparece disputando con sus pulsiones. Cuyo resultado, con grandes variantes,
acepta de todos modos una victoria de esos impulsos (Hobbes, Smith, Freud, o por lo menos el
primer Freud). Agrega Scheler:

«Aqui es donde los caminos se separan mas netamente. Los unos quieren preservar la
inteligencia y la eleccidon al hombre y negarlas al animal... Los otros, en especial todos los
evolucionistas, niegan que haya una ultima diferencia porgue el animal posee ya alguna
inteligencia»

Concluye en la pagina siguiente:

«El nuevo principio que hace del hombre un hombre es un principio gque se opone a toda la
vida en general: un principio que, como tal, no puede reducirse a la "evolucion natural de la
vida", sino que, si ha de ser reducido a algo, sélo puede serlo al fundamento supremo de las
cosas, o sea, al mismo fundamento de que también la "vida" es una manifestacion parcial.
Nosotros preferimos emplear, para designar esta X, una palabra mas comprensiva, una
palabra que comprende el concepto de la razon, pero que, junto al pensar ideas, comprende
también una determinada especie de intuicion, la intuicion de los fendmenos primarios o
esencias, y ademas una determinada clase de actos emocionales y volitivos: /a bondad, e/
amor, el arrepentimiento, la veneracion, etc. Esa palabra es espiritu. Y denominaremos
persona al centro activo en que el espiritu se manifiesta dentro de las esferas de ser finito,
a diferencia de todos los centros funcionales "de vida", que, consideramos por dentro, se
llaman también centros "animicos"».

No es de menor importancia dejar en claro este tema, por lo menos para una mirada cristiana
sobre él, dadas las consecuencias que ha tenido sobre las ciencia sociales (psicologia, sociologia,
economia, ciencias politicas y, por supuesto, para la antropologia). En estas Ultimas décadas se ha
desatado una ofensiva politica mundial que, bajo el "manto técnico" del concepto "globalizacion",
ha sometido todos los dérdenes del funcionamiento social. El sustento tedrico es una "doctrina
naturalista" que intenta explicar el desenvolvimiento del proceso como un mecanismo de
caracteristicas naturales, con leyes que gobiernan naturalmente lo que se conoce como "progreso".

Su resultado ha sido la aparicion de un “capitalismo salvaje” que se presenta "sin alternativas"
(reténgase este adjetivo "salvaje" y se tomara conciencia del instintivismo que el concepto
contiene). Si es el “mercado” el mecanismo apto para la resolucién de los temas sociales, como se
afirma tantas veces, y si ese mecanismo se basa en la competencia y el triunfo del mas eficiente
(el mas apto); es, por tanto, en esa competencia en la que cada individuo intentard maximizar sus
posibilidades (satisfacer su egoismo natural). Este resultado define qué obtendra cada cual.

3 Max Scheler, £/ puesto del hombre en el cosmos. Scheler fue un filésofo aleman, de gran importancia en
el desarrollo de la fenomenologia, la ética y la antropologia filosdfica.



Resultado garantizado por el equilibrio que la “extrafia mano invisible” impone, mano que es ajena
a la voluntad de los hombres.

No queda claro que el enfrentamiento de los egoismos (naturales=instintivos) son una ley
imposible de anular. El concepto de hombre que alli se esconde tiene como base el triunfo de la
pulsion animal, \a satisfaccion egoista. Sobre esta base, se asume que es el hombre un animal
perfeccionado, que muestra su superioridad porque en el juego de la competencia se contenta sélo
con el triunfo, y no con la eliminacion del otro (aunque no siempre).

Esto no debe llevarnos a pensar que las pulsiones no existen o no acttan. Sin duda estan y
hace notar su presencia. £/ problema tiene sus raices en pensar al hombre desde la animalidad y
no hacerlo desde €/, desde su distincidén esencial, lo cual nos pondria ante una enorme diferencia:
descubrir /a novedad humana, la vasta y profunda gama de posibilidades que su aparicion ofrecid.
Las pulsiones originales estan constantemente presentes en todas las especies, en el reclamo de
satisfaccion de las necesidades vitales, y son indispensables para el mantenimiento de la vida sobre
el planeta, incluida la vida humana. Pero en esta Ultima, por las peculiares connotaciones que
presenta, fue adquiriendo un grado cada vez mayor de objetivos difusos, no especificos, que
posibilitan hablar de una “espiritualizacion” de esas pulsiones.

Estas se van sometiendo a los requerimientos del convivir social humano (la gran diferencia
entre las pulsiones animales y las humanas radica en el grado de especificidad que tienen en los
primeros y en la imposibilidad de parte de éstos de modificarlas o reencauzarlas). Las pulsiones
son la expresion en el humano de las necesidades de satisfacer la radical indigencia que presento
desde sus origenes este nuevo ser sobre la tierra. La no especializacién de la que era fruto, es
decir, el no estar provisto ni de garras para atacar o defenderse, ni de velocidad para cazar o
escapar, etc., le impuso la obligacién de aferrarse a su vivir en conjuntos, en uniones comunes
(comUn unién = comunion).

Esto obligd a la busqueda de soluciones que les fueron impuestas por las adversidades. Al
resolverlas todas sobre la base de la mancomunidad en el seno del conjunto, compartidamente,
en comun unién marcd la diferencia (la comunién es esencial a la vida humana como novedad de
la vida en la Tierra). Todo ello, mas una capacidad intelectiva superior al resto de las especies, les
llevd por el camino de “producir”, como especie, un medio ambiente para él, «el mundo del
hombre», y no a adaptarse a las condiciones que el medio le imponia. Estamos, entonces, ante la
novedad humana, la produccién y reproduccion de la vida a partir de la creacidon de herramientas
sostenida por la comunidad.

Desde un primer momento comenzd a “someter la tierra” y fue imponiendo su voluntad a las
fuerzas de la naturaleza en un proceso que llevd cientos de miles de afios. Pero lo que es importante
que quede sefialado es que, en ese largo proceso de la hominizacion, de dominacion de la
naturaleza, también fue creando e incorporando la posibilidad de dominar su propia naturaleza.
Este proceso culmind en la humanizacion de la especie. La pulsionalidad animal o bioldgica en el
hombre fue quedando subordinada a la voluntad cada vez mayor y mas efectiva de dominio sobre
si mismo: su /ibertad.

Esta pulsionalidad se fue modificando en la misma medida en que el hombre adquiria un
horizonte cada vez mayor de conciencia, en el cual levantaba los ojos de su derredor inmediato y
lanzaba su mirada a las distancias, hasta que la elevo hacia el cielo buscando otras respuestas. En



este proceso, que sin duda no ha sido nada sencillo ni lineal, ha contado con numerosos pasos
hacia atras y hacia el costado, se fue resolviendo esa relacion tirante entre /a pulsion animal
heredada y la voluntad espiritual de autodominio. Esas pulsiones fueron variando su objeto, se
fueron diversificando, prestando energia para otras busquedas. Se fueron “sublimando”, dando
lugar a formas espirituales de la energia de las que se alimentan todas las apetencias humanas.
Ya nada puede decirse es bioldgico puroen el hombre, todo esta tamizado por el espectro complejo
de los intereses sociales y a ellos subordinados en gran medida. Por ello yo afirmaba antes la
necesidad de mirar y colocar la pulsion bioldgica en este nuevo contexto, que le otorga un marco
superior a su cometido. Dice, el filésofo y antropdlogo aleman, Arnold Gehlen (1904-1976):

«Evidentemente hay que entender esa “inversion de las pulsiones” como un acrecentamiento
progresivo en el dominio de esas pulsiones. Incluso en las formas mas elevadas, de las
ascesis, como una continuacién de la misma reduccidén del instinto. Es decir: hay que
entenderla como un acrecentamiento del proceso de humanizacion».

Hay entonces, por un lado, una inversion, un cambio en el sentido de las finalidades, que
permite dirigir las energias de unos fines a otros. Es la diferencia entre el hambre y el apetito, el
segundo es un hambre especifico de aquellas cosas que nos gustan, que apreciamos mas, y si no
hay de ellas podemos postergar la satisfaccién hasta hallar eso que deseamos. Aparece aqui otra
particularidad de la pulsién sometida a esta inversion, también puede ser anulada, postergada
temporalmente para una tarea de una ampliacion del dominio impuesto a la pulsion:

«Esta facultad de “retener” las pulsiones, de variar el comportamiento juicioso,
independientemente de ellas, pone al descubierto un “adentro’, un interior. Este hiato, visto
con mas precision, es la base vital del fendmeno llamado alma. Ese “retener” es de una
importancia infinita para la existencia humana... La frenabilidad de la vida pulsional su
ocupabilidad con imagenes y la “trasladabilidad” o plasticidad son, pues, distintos aspectos
de un mismo hecho. En lenguaje normal /lamamos "alma” en primer lugar la capa o estrato
de las pulsiones que se dan a conocer en imagenes y representaciones, en las indigencias
conscilentes y en los intereses orientados».

Se podria afirmar, entonces, que ya no estamos frente a pulsiones, aunque las sigamos
llamando con el mismo nombre, sino a una energia sometida a las transformaciones que les va
imponiendo un modo concreto de ser de la energia humana. La condicionalidad que la vida en ese
conjunto primitivo impuso fue acomodando todas las conductas de la especie y tiféndolas con esa
coloratura especial de vida. Toda conducta humana, de alli en mas, estara condicionada por los
modos de ser de la comunidad a la que pertenece, agrega Gehlen:

«Toda conducta concreta esta condicionada socialmente; es un eslabon del sistema dentro
de un contexto cultural, aprendido y también, fundamentalmente posible de otro modo, v,
sin embargo, segun la posibilidad, ocupado por el impulso, capaz de ser cumplido hasta un
cierto punto de satisfaccién y frecuentisimamente con una clara cualidad o coloracién
instintivo-residual. Los conceptos de reduccion del instinto, residuo de instinto e
indiferenciacion del instinto son categorias antropologicas auténticas y absolutamente
indispensables».



Si he optado por este mas largo camino es porque creo necesario dejar definido con claridad
el papel que le resta al instinto en la conducta humana, papel notablemente reducido y
condicionado socialmente. Esto permite entonces volver al tema del que habiamos partido, el
concepto de libertad humana que, al partir, como dije antes, desde la animalidad no puede superar
esta categoria. Queda lo humano reducido, restringido a una condicionalidad que no le
corresponde, su base instintiva aunque disimule de cualquier manera ese fundamento, éste se
filtra luego en las afirmaciones que avanzan desde ese modo desde el pensar biologista.

Tal vez pueda sefalarse a Herbert Spencer [*] (1820-1903) como uno de los representantes
mas notorios. Su concepcidn de la organizacidon social queda reducida a un modo superior de
organizacidn biologica, el peldafio superior de la escala animal, con el peso que esta adjetivacién
arrastra. Partid para ello de estudios comparativos con los modos de organizacion de los
vertebrados superiores.

Quedd dicho antes que, desde el origen, la comunidad juega un papel fundamental y decisivo
en la adquisicion de los rasgos de humanidad que comportan la novedad humana. No se puede
afirmar, entonces, una individuacion previa a la realizada en el seno de la comunidad dado que es
ésta /a condicion de posibilidad de esa individuacion. Concebir a un individuo original [°], previo a
la comunidad, es el resultado de un modo de pensar que ignora la historia, es trasladar la
experiencia recogida sobre la observacion del hombre actual a aquel tiempo originario, es el mito
del hombre moderno.

Equivale a decir que, habiendo observado y experimentado que el hombre de los siglos XVIII
en adelante, en Europa, muestra una notable incentivacién de las conductas egoistas, este hombre
que asi se presenta, se supone, debe haber sido siempre asi. El salvajismo y la ferocidad del
supuesto “hombre primitivo” es una proyeccién hacia el pasado de este hombre observado, en el
marco de un capitalismo feroz. Todo lo cual permitid a muchos pensadores politicos comenzar a
pensar por un hombre aislado y solitario, que tardiamente buscé la socialidad por intereses egoistas
de sobrevivencia. Puede verse en esto una clara justificacion de las conductas del hombre moderno
en la afirmacion, supuestamente cientifica, de un "salvaje originario". Esta reflexion de Ignacio
Ellacuria (1930-1989) [°] permite colocar el tema en su punto correcto:

«Si, desde el punto de vista légico, parece que los individuos preceden al concepto de especie,
desde el punto de vista real hay una prioridad de la especie sobre el individuo en el sentido de
que, dada ya la realidad fisica de la especie, los individuos surgen como tales por especiacion
de lo real. [’]

Y agrega sobre el particular, un poco mas adelante, reafirmando el caracter original y
originante de la sociedad humana como condicion de la existencia del individuo humano, colocando
el énfasis en la comunidad humana como base del proceso, continta Ellacuria:

4 fue un naturalista, filésofo, socidlogo, psicdlogo y antropdlogo inglés. Esta considerado el «padre» del
darwinismo social a partir de la tergiversacién y la adaptacién de la teoria de la evolucion a la sociedad.

> Remito a mi trabajo de la nota n° 2, para un analisis mas detallado de este punto.

6 Fue un filésofo, escritor y tedlogo espaiol, naturalizado salvadorefio, asesinado por militares salvadorefos
durante la guerra civil.

7 Ellacuria, Ignacio, Filosofia de la Realidad Historica, Editorial Trotta.



«La sociedad humana tiene, asi, un caracter “natural”, animal y bioldgico, anterior a toda
opcion o pacto histdrico, a todo uso o costumbre. La especie humana es resultado de una
evolucion y trae consigo los dinamismos fundamentales de las especies de las cuales procede:
hay un “proceder-de” que es un “conservar”... El pacto social y todos sus sucedaneos llegan
tarde a la construccion de la sociedad, pues si es cierto que la animalidad debe ser superada
para que la agrupacion de hombres se constituya en sociedad, esta inicial superacion esta
ya dada en la natural inteligizacién de la animalidad, anteriormente a todo presunto pacto
opcional explicito o implicito».

Son evidentes las alusiones a todos los pensadores contractualistas, como se denominé a los
modernos que plantearon la organizacion social en términos juridicos, explicitos o implicitos, que
suponian la existencia de un hombre solo, separado de los demas, que por diferentes razones,
depende de cada escritor, se avino a entablar algin grado de asociacion previo acuerdo de un
pacto al cual se sometian (Hobbes, Locke, Rousseau); para ellos la sociedad humana es la
consecuencia de ese acuerdo o contrato. Si me detengo en estos pormenores, que parecieran
alejarnos del tema nuestro, es porque alli van quedando sentadas las bases del pensamiento gue
dara lugar al modelo del individualismo desde el punto de vista teorico.

Cabria preguntarse en este punto ées esta conceptualizacidon la que genera esta desviacion
individualista o, por el contrario, es el individualismo reinante en los comienzos de la Modernidad
el que da paso a estas formas tedricas sobre el hombre? Debemos aceptar que el modo de pensar
es el resultado de la practica social imperante. En el pensamiento judeo-cristiano la comunidad es
el principio ineludible para el pensar sobre el hombre. Esto se ve reflejado a lo largo del Antiguo y
del Nuevo Testamento. Y esta comunidad tendra siempre un “antes” y un “después” que sefiala el
sentido histdrico de construccion de lo humano, teleologia que apunta a una esperanza siempre
revitalizada en un futuro mejor. Por ello puede Enrique Dussel [®] decir:

«Llama la atencién en la teologia de los profetas de Israel, de Jesus y de sus discipulos (y de
los autores del Nuevo testamento) la dialéctica entre el “antes” -el viejo mundo como el
pecado, la dominacién- y lo de “después” -como futuro-, lo “nuevo”, lo creado por la bondad,
la justicia, la comunidad. Es decir, lo “que viene” como futuro y realizacién es propuesto
como praxis de amor de justicia y como relacién comunitaria. Ademas, nunca Dios es un bien
privado; siempre Dios se entrega entre ellos, con ellos, uno entre otros, en su pueblo. La
gracia, la salvacion, el Reino es comunitario; y es, al mismo tiempo, superacion de un orden
del mal hacia el orden del bien: dialéctica de dos reinos».

Esto es de una importancia fundante, porque aparece aqui la trama del porqué de lo ético,
como punto de partida en el pensar al hombre: /a verdad sobre e/ hombre. Lo humano es siempre
“con otros”, compartido, en la relacion del cara-a-cara, en el seno de la comunidad, de lo que se
tiene en comun (no soélo material), puesto que all’ es posible lo humano y solo alli. EIl hombre
supone siempre otro hombre y la relacién comporta, entonces, ineludiblemente responsabilidad
(de responder, de dar cuenta al otro) ante el otro y los otros, la cualidad esencial de ser
responsable. El ser humano es ser como persona, palabra que deriva del griego présopon (hebreo

8 Es un académico, fildésofo, historiador y tedlogo argentino naturalizado mexicano, fundador de la Filosofia
de la Liberacion.



= pnim) que significa cara o rostro. Son tales ante la mirada de otra cara, rostro, en el cara-a-cara,
rostro ante rostro dice Dussel, y esos ojos en los ojos del otro estan hablando del otro como
persona, ante quien debo ser responsable pues debo responder de mi ante él (y viceversa), esta
responsabilidad es ética.

Esta experiencia de la proximidad constituye la projimidad, el ser alguien para alguien y no
algo, ser mutuamente alguien hace la diferencia entre lo humano y el mundo de /as cosas. Ese
alguien, mi préjimo, es construido en mi subjetividad por mi como persona cuando lo miro a sus
ojos y le confiero su dignidad de tal. La relacidbn personal es, entonces, inevitable y
fundamentalmente ética, porque implica las mutuas responsabilidades que se asume en el
reconocimiento del otro como un “otro alguien”, un igual a mi. Solo el desconocimiento del otro
como alguien posibilita la explotacion del otro como algo, distinto de mi, como un instrumento que
me sirve. Esto queda patéticamente reflejado en la respuesta de Cain a Dios, cuando Dios le
pregunta por su hermano Abel a quien habia matado: “éAcaso yo soy el guardian de mi hermano?”.

Si lo mato es porque se considerd con derecho a eliminar una vida que no era tan importante
como la de él; una vida de menor jerarquia, que se presentaba como obstdculo de sus intereses.
En esa muy bella sabiduria que el Génesis contiene, aparece claramente expresada la manifestacion
por la que Dios se da cuenta de que algo habia hecho Cain “éPor qué estds resentido y tienes la
cabeza baja? Si obras bien podrds mantenerla erguida’. Es decir épor qué ocultas tu rostro, por
qué no lo muestras? Porgue no puede responder, no puede hacerse responsable, porque es
culpable no puede sostener la mirada del otro y esconde su rostro.

Es ética toda relacion humana, toda relacion con un otro en tanto otro, con un alguien, porque
esa relacion obliga con el otro. Obliga a tratarlo en su dignidad de persona humana. Toda ética
tiene ese fundamento que no debe ser confundido con /a moral (de mores = costumbres) ésta es
la forma histdrica que adquiere la relacion humana en los distintos pueblos y culturas; por ello, a
veces, lo moral y lo ético pueden ser contradictorios. En la prédica de Jesus® esto aparece
claramente cuando se expresa de este modo:

«Habéis oido que se mandé a los antiguos... Habéis oido que se dijo: ojo por ojo, diente por
diente...», es decir, la moral de los antiguos, de los hebreos anteriores a esta época, se regia
por esas normas. JesUs les antepone una exigencia ética que es superior en la escala de
valores: «Pues yo os digo: No hagais frente al que os ofenda... Sed buenos del todo, como
es bueno vuestro Padre del cielo». La norma ética no se corresponde con la moral imperante,
su exigencia es mayor que la de la justicia conmutativa (ojo por ojo, diente por diente) de
esa moral, porque se apoya en verdades anteriores al orden de la moral, en la esencia de lo
humano»

Dussel agrega en su Etica comunitaria las siguientes reflexiones:

«En primer lugar, las palabras “moral, “moralidad”, etc. -de origen latino- indicaran... el

n”

sistema practico del orden vigente, establecido, en el poder. Por “ético”, “eticidad”, etc. -de

% Cuando cito a Jesus lo hago en su calidad de persona humana, de la cual hay abundante literatura sobre
su existencia terrenal. Me apoyo en su autoridad de Maestro de vida.



origen griego-, significa el orden futuro de liberacion, de exigencia de justicia con respecto
al pobre, al oprimido, y su proyecto de salvacion».

La ética que Jesus predica esta por encima de las normas imperantes, no reconoce como valido
el orden vigente, apunta a la instalacion de un orden justo, liberador, el Reino de Dios en la Tierra.
Dussel llama la atencidn de sus lectores sobre el hecho de que:

«Todo el “sermdn de la montafia” es una gran leccion de teologia sobre la diferencia entre
la “moral” (/o vigente, lo ensefiado, lo mandado por los dominadores) y la “ética”... Muchos
han tomado las exigencias “éticas” de Jesus como obligaciones paraddjicas, incomprensibles,
imposibles de cumplir. En efecto, si “para-ddjico” (para en griego: contra; doxa: opinion) es
lo que se opone a la opinion de la "moral”, la ensefianza de Jesus, en efecto, se opone a
toda "moral” de dominacion... Lo ético no se rige por las normas morales, por lo que el
sistema vigente indica como bueno; se rige por lo que el pobre reclama, por las necesidades
del oprimido, por la lucha contra la dominacion, y las estructuras».

Por todo ello la Ley de Moisés, que se expresaba en términos de prohibiciones, adguiere en
Jesus un tono radical positivo en la invitacion a ser «perfectos como es perfecto el Padre que esta
en el cielo», de una exigencia extrema. Como la respuesta al joven rico «S/ quieres ser perfecto
ve, vende todo lo que tienes y dalo a los pobres: asi tendras un tesoro en el cielo. Después, ven y
sigueme. Las normas morales son producto del sistema de relaciones sociales vigente, la riqueza
no era delito en si misma, pero era un obstaculo para vivir para el Reino. Las exigencias éticas del
cristianismo imponen un modelo de vida que estd por encima del entramado de relaciones que
rigen el orden dado, y por ello son necesariamente revolucionarias.

Cuando el orden se asienta, se consolida y muestra algunas injusticias que antes no eran
evidentes (en su lucha contra el orden anterior), sus normas, su moral, al no seguir reflejando las
necesidades de liberacion del hombre entran en contradiccion con los contenidos mas profundos
de /a ética. Las morales son relativas a cada época y orden social; la ética cristiana es trascendente,
es absoluta, expresa lo que vale para toda situacién y todo hombre, porgue se apoya en ese modelo
de hombre que testimonio el Jesus de la historia. Contra toda moralidad del sistema vigente habré
siempre una eticidad de liberacion que apunte hacia la construccion del Reino de Dios. Es éste el
fundamento de la antropologia cristiana.

Si hablé antes de las limitaciones bioldgicas a la libertad, e intentando plantear un modo
cristiano de pensarlo, ahora debemos abordar las limitaciones sociales que la estructura impone a
/a libertad humana. Esta relacion de convivencia en la que el hombre es, al mismo tiempo, sujeto
activo y pasivo, lo convierte en casi un “civdadano de dos mundos”. Es victima de los pecados
estructurales, al tiempo que es victimario con su conducta pecaminosa. Una extrafa dialéctica lo
somete al ser él quien actda en el mundo social, pero, al mismo tiempo, se siente victima de la
estructura social que lo oprime. No es otro el sentido que le ha dado el filésofo y ensayista espaiiol,
José Ortega y Gasset (1883-1955) a su tan citada frase « Yo soy yo y mi circunstancia, y si no salvo
a ella no me salvo yo». Equivale a decir que, como sostiene el jesuita, profesor y tedlogo espafiol
José Ignacio Gonzalez Faus, en su Proyecto de hermano:

«El entorno del hombre lo constituyen, en ultima instancia, los demas hombres. Pero /a relacion
social con éellos se verifica a través de todo ese conjunto de mediaciones a las que venimos



llamando “estructuras”. Asi, nuestro entorno esta constituido por valores, ideologias u objetivos
comunes... Afirmar el pecado estructural equivale a reconocer que es en ese entorno (ée/ cual
no es en si mismo personal, pero si es constituyente de la persona) donde se implanta el mal;
que todas esas formas configuradoras de la relacidn social no son, por lo general, fruto exclusivo
de la fraternidad y que, por tanto, no esta implantada en ellas puramente la fraternidad, sino
que hay implantados gérmenes que luego la haran casi imposible en las relaciones concretas....
La fraternidad, por eso, habra de surgir muchas veces contra la corriente del entorno, contra la
ley de gravedad de esas estructuras antifraternas, emergiendo desde ellas en pequeias
conquistas, personales o grupales, pero nunca totales. Quiere esto decir que el empefarse en
un cambio de las estructuras del humano convivir, para hacerlas mas fraternas -es decir, mas
hijas de la fraternidad y mas favorecedoras de ella- es, como se ve, un empefio absolutamente
necesario y legitimo y noble, y empefio siempre.

El lenguaje teoldgico no debe impedirnos reflexionar sobre los contenidos personales y sociales
que estan implicados, y que son determinantes en un area de temas en los que el pensamiento
cientifico muestra signos de agotamiento. Este punto de fundamental importancia en los planteos
tedricos y practicos respecto del cambio social --ya sea por la via pacifica o por la via violenta--
(como las revoluciones y golpes de estado), no ha sido tomado suficientemente en cuenta. Es ésta,
a mi juicio, una de las causas de los grandes fracasos en los intentos de cambio social. Pensar que,
al modificarse la estructura social automaticamente, aunque no fuera inmediato (sin mediacion de
las voluntades individuales de cambio, la conversidon en lenguaje cristiano), cambiarian las
relaciones sociales llevd a los procesos revolucionarios a un callejon sin salida.

Y si dije que es de fundamental importancia es porque alli se esconde una de las razones de
mas peso del escepticismo hoy reinante: S/ /as revoluciones fracasaron entonces el cambio ha
demostrado no ser posible». Gran parte de la publicidad, tedrica y periodistica, de las corrientes
neoliberales pivotea sobre este tema y esto ha llevado a Juan Pablo II a advertir que e/ fracaso de/
"'socialismo real” no es necesariamente el triunfo del "capitalismo salvaje”. Tanto la Unién Soviética
como otras “democracias populares” se vieron sacudidas por procesos de corrupcion, por las
resistencias al cambio (a la conversion) de las conductas personales, aferradas a practicas
individualistas, que en lenguaje cristiano se denominan “pecados”. Por otra parte, la explotacion
del privilegio se mantuvo, se cambio de agente explotador, de los privados se paso al Estado o al
partido.

Creo que, a partir de estas consideraciones, se puede entrar con mas claridad en el tratamiento
del pecado original que relata el génesis. El pecado estructural, recién visto, oculté la importancia
del pecado original como una comprension muy profunda del alma humana. Es tan magistralmente
(aqui magistral = maestro, debe senalarnos la actitud de ensefanza que guarda) expuesta por los
tedlogos hebreos varios siglos antes de nuestra era. £/ hombre es tal a partir de su convivencia
entre humanos, solo esta condicion posibilita la plena realizacion de su humanidad. Por lo tanto, la
sociedad no puede ser mala en si misma dado que ello nos llevaria a la afirmacion de que no hay
posibilidad de evitar la maldad, ya que ésta es intrinseca a lo humano o a lo social. Muchos autores
han sostenido este concepto (Hobbes respecto de lo humano y Rousseau respecto de lo social)
que puede aparecer bajo distintos ropajes, desde la maldad natural hasta la instintividad natural



(ya quedd analizado anteriormente). Aqui “natural” esta haciendo referencia a algo que en lenguaje
actualizados podriamos denominar genético.

Detengamonos en este concepto de natural, un momento. El pensamiento de la Modernidad
por su configuracion fisicista (ya antes he hablado de esto) ha tendido a pensar lo social como
mecanismo, como organismo, como estructura, siempre “objetiva” en el sentido de exterior al
hombre. Si bien esto es correcto en un sentido no lo es absolutamente, porque asi planteado
escamotea la participacion personal en esas formas sociales, no importa como se las piense. La
frase de Gonzalez Faus, citada mas arriba, merece un instante de relectura cuando afirma que lo
estructural “no es en si' mismo personal, pero si constituyente de la persona”. Convertir lo social
en un objeto de pensamiento totalmente exterior es olvidar la segunda parte de la afirmacion, y
en este error ha caido, por lo general, una parte importante del pensamiento cientifico social.

El pecado original, por diversas razones, ha sido objeto de muy malas interpretaciones. Esta
narracion no debe ser tomada como un relato histdrico sino como una reflexion de los rabinos
acerca del origen del mal. Permitid abrir un camino, inédito en otras culturas, que conduce a la
profundizacion del conocimiento sobre el alma humana, un conocimiento de caracter sapiencial -
referente a la sabiduria-. Por aqui nos vamos acercando al descubrimiento de las verdades de la
sabiduria, y por ello su nombre de conocimiento sapiencial. Los autores biblicos no estan tratando
de relatarnos un hecho historico sino de encontrar una explicacion sobre la existencia del mal entre
los hombres. Lejos estaban de pensar del modo en que se plantean los hechos positivos dentro de
nuestra cultura hoy. Nuestra tendencia a esperar que todos los pueblos se expresen en un lenguaje
“objetivista”, como el occidental, es producto de los prejuicios que originan nuestro etnocentrismo.

Por esa razdon puede entenderse (aunque no justificarlo) el menosprecio que genera el
lenguaje mitico, que es también poético o alegorico, que hace uso de la metafora, en el que se
manifiestan muchos pueblos con un hondo contenido de sabiduria. Este es un primer escollo que
debemos superar para acceder a la ensefianza de los autores biblicos. Hoy nos vemos obligados a
preguntarnos por los aportes de las ciencias del hombre y su relacién con lo afirmado por aquellos
autores. Y este es otro camino de acceso a la verdad sobre el hombre que también arrojara luz
sobre el “error antropoldgico” mencionado. Voy a seguir en este tema, como guia, a un tedlogo
espaiol en un trabajo de recomendable lectura por reunir dos virtudes, que no siempre van de la
mano, ser profundo y ameno. Me refiero a Luis Gonzalez-Carvajal ['°] quien en su libro Esta es
nuestra Fe lo comenta con estas palabras:

«Comienza el tratamiento de este crucial tema con una pregunta graciosa: el pecado original
fue “un error gastrondmico”? S/ e/ pecado consistio en haber comido el fruto del arbol
prohibido, tomado literalmente, parece que la respuesta es necesariamente "s/”. Lo absurdo
del planteo mueve a la reflexién (ademas de risas). Al mismo tiempo aparece un manto
neblinoso respecto de la transmisidon del pecado al resto de los mortales. Hoy suena a
injusticia que debamos pagar por un delito cometido por otro, con €l agravante de que ya
debe estar prescrito, dado el tiempo transcurrido, pues no se conciben condenas eternas. El
tono no debe despistarnos respecto de que estos problemas estan planteados, aunque no

10 Ingeniero, sacerdote y tedlogo espafiol. Es considerado uno de los autores cristianos mas leidos
actualmente en lengua castellana



aparezcan siempre con claridad. Las dificultades que se desprenden de lo expuesto riegan
con la duda y el desprestigio a esas bellas paginas del Génesis y convierten en ignorantes a
los autores biblicos. En el lenguaje semita es comun hablar con metaforas, es un lenguaje
predominantemente poético; el género en que estan redactados es el literario y asi debe
leerse. El autor espaiol dice que el “arbol de la ciencia del bien y del mal” no puede
encontrarse en los manuales de botanica, es una metafora. Se trata de una figura
"claramente sapiencial, como lo son los demas elementos de los que se ocupa €l relato: /a
felicidad y la desgracia, la condicion humana, el pecado y la muerte; temas de reflexion de
la Sabiduria oriental».

Ademas, carece de sentido esperar que los autores biblicos respondan a problemas de nuestra
época -como los referentes al origen de la humanidad- que eran totalmente desconocidos para
ellos. Lo que si debemos buscar, en cambio, son las respuestas que daban a problemas comunes
entre ellos y nosotros porque asi, en vez de acentuar los aspectos anacronicos de la Escritura,
captaremos su eterna novedad.

La pregunta que debemos formularnos, una de cuyas respuestas podemos encontrar en el
Génesis, es épor qué hay tanta maldad en el mundo o por qué el hombre obra, muchas veces,
mal? La sorpresa es lo novedoso de la respuesta para aquella época, que difiere de las que se
dieron en las culturas circundantes a los hebreos, ademas de la actualidad de esa respuesta. Las
respuestas de las culturas del oriente apuntaban en dos direcciones: s/ Dios es el creador de todo,
también el mal es su obra, o si no fue Dios debe haber un anti-Dios o un dios del mal. Otra
explicacion es que hay dos principios creadores el bien y el mal en eterna lucha. Los hebreos
indagan en otro sentido y llegan a la conviccidon de que el mal no pudo ser creado por Dios, porque
de El no es esperable, segln la idea que el Antiguo Testamento se ha formado de la divinidad.
Dice Gonzalez-Carvajal:

«El mal no lo ha creado Dios, pero tampoco procede de un “anti-dios”, sino que e/ mismo
hombre lo ha introducido en el mundo al abusar de la libertad que Dios le dlio. Lo que ocurre
es que el autor biblico pertenecia a una cultura narrativa y no se expresaba en esos términos
abstractos. Igual que JesUs ensefiaba mediante parabolas, él transmitird su mensaje
mediante una narracion».

Es por ello que frente al conjunto de la creacion toda, al cerrar la obra de cada dia, confirmaba
«... y Dios vio que esto era bueno». Por ello, se puede afirmar que para el autor biblico todavia no
habia aparecido la maldad en la Creacion. A diferencia de lo que sostiene cuando ya esta habitada
por el hombre: «Al ver que la tierra se habia pervertido, porque todos los hombres tenian una
conducta depravada». Es notable el énfasis en “se habia pervertido”, no lo estaba antes. Sin
embargo, no es un relato historico, no debe leerse como una crénica de lo que sucedié en aquel
momento de la historia. £s una reflexion que parte de un conocimiento de la sabiduria respecto de
que la maldad es de origen humano, solo atribuible al hombre. La pregunta ahora debe estar
dirigida a la responsabilidad que nos toca respecto de aquella maldad original, y la explicacion
quiero compartirla en la lectura que nuestro autor coloca en la pagina siguiente:

«Vamos a comenzar desempolvando el concepto de responsabilidad colectiva. Entre los
semitas la conciencia comunitaria es tan fuerte que, cuando tienen que aludir a la muerte de



un vecino, dicen: “Muestra sangre ha sido derramada”. Tan intensos son sus lazos
comunitarios que les parece l6gico ser premiados o castigados “con toda su casa”, tanto por
el derecho civil como por Dios. En medio de aquel clima fue necesario que los profetas
insistieran en la responsabilidad de cada individuo... Nosotros, en cambio, educados en el
individualismo moderno, lo que necesitamos es mas bien profetas que nos hagan descubrir
la responsabilidad colectiva».

Este sentimiento de comunidad de los semitas, hoy desaparecido, nos da cuenta del modo de
poner de manifiesto su idea de la culpa y narrarla como aparece en el Génesis. Pero, por otra
parte, no debemos quedarnos alli, sigamos avanzando. Hace referencia a ese entramado tan
complejo en el que cada generacion vive de un modo determinado y deja a la siguiente un estado
de cosas, que ésta hereda, que le impide una claridad completa y un inicio sin ataduras. En este
sentido hay una sucesion de culpas por las que se hace el mal, por el mal que se hereda. Las
consecuencias de las inconductas de nuestros antecesores nos colocan en un terreno de proclividad
hacia ellas. Es éste el sentido del “pecado del mundo”’. «Nacemos situados. Como consecuencia
del pecado de los que nos han precedido, ninguno de nosotros nacemos ya «en el paraiso»”.

San Pablo describe esta situacién con rasgos dramaticos en su Carta a los Romanos:.

«Porque sabemos que la Ley es espiritual, pero yo soy carnal, y estoy vendido como esclavo
al pecado. Y ni siquiera entiendo lo que hago, porque no hago lo que quiero sino lo que aborrezco.
Pero si hago lo que no quiero, con eso reconozco que la Ley es buena. Pero entonces, no soy yo
quien hace eso, sino el pecado que reside en mi"; “ Pero cuando hago lo que no quiero, no soy yo
quien lo hace, sino el pecado que reside en m/’. Volvamos a leer la frase de Gonzalez Faus sobre
lo constituyente de la persona, que tan bien explica Pablo, en su dificultad para hacer el bien.

«La distincidon que hace entre el espiritu y la carne no debe ser entendida en los términos del
pensamiento dualista de Occidente (egj.: Platdn y Descartes). Carne es para los hebreos la
persona toda y espiritu es el bien que viene de Dios. Pablo cuenta su lucha entre su
conocimiento del bien, al que quiere adecuar su conducta, y los obstaculos que encuentra,
el “pecado del mundo” o “pecado estructural”. En este contexto debemos leer la narracion
porque:
«El relato del paraiso fue construido a partir del mismo molde que el relato de la Alianza: en
ambos casos Dios introduce a los hombres en un lugar llamado a ser maravilloso (bien sea el
Jardin del Edén o la Tierra Prometida) y les hace saber que existe una condicidn Unica para
que la felicidad que les espera se haga realidad: cumplir los mandamientos de Dios (bien sea
el precepto de no comer del arbol de la ciencia del bien y del mal, bien sean los preceptos
dados a través de Moisés). También en ambos casos hay que decir que la desobediencia de
los hombres frustro los planes de Dios y trajo desgracia a los hombres. El paralelo termina con
la expulsion de la tierra (deportacion a Babilonia en un caso, expulsidon del Edén en otro)».

En ambos relatos aparece una ensefianza que los hebreos extrajeron de su propia experiencia:
no cumplir con los mandamientos genero en el seno de la comunidad de Israel fuertes divisiones,
no amo al préjimo como a si mismo y deseo los bienes ajenos, esto dividio a la comunidad en ricos
y pobres. Estas divisiones fueron aprovechadas por sus enemigos y fueron desterrados (nuestra
sabiduria popular también nos ensefia en el mismo sentido: “los hermanos sean unidos... ”). Al



decir Gonzalez-Carvajal que fueron hechos ambos relatos de un mismo molde quiere significar que
el primero en ser escrito fue el Exodo, en el que aparece la Promesa. El Génesis es, probablemente,
dos siglos después y es una reflexion sobre los males que padecian y sus causas.

El relato del pecado original debe ser leido como una reflexion sapiencial respecto de las
conductas humanas, que coloca en sus justos términos la relacién entre conducta personal y los
limites que a la libertad individual le impone la estructuracion de las conductas ajenas, presentes
y pasadas. Es por ello que la Doctrina Social, al apoyarse en esta sabiduria, posibilita una
indagacion mds profunda y certera sobre esa tan dificil dialéctica entre la libertad personal y los
condicionamientos historicos-sociales. Logrando de este modo iluminar con mucha claridad la
"verdad sobre el hombre” y la existencia del mal social.

La investigacion de la ciencia no puede ser despreciada, y de hecho se la utiliza, pero solo y
en cuanto no contradiga con su tipo de conocimiento la “verdad sobre el hombre”. No por rigidez
dogmatica sino porque esa verdad no es de indole cientifica, sino que se coloca en un plano al que
no puede acceder la ciencia, por sus limitaciones metodoldgicas. £s de/ orden que aporta /a
sabiduria. El plano en el que se debe indagar sobre esta problematica Pablo lo denomina la Ley
espiritual: es alli donde se plantea el conflicto entre el bien y el mal. Desconocer esta diferencia de
planos no permite profundizar sobre temas determinantes en la blsqueda de la Verdad sobre e/
hombre. La ciencia moderna, en tanto tal, se mueve en el estrecho limite de las reglas de las
comprobaciones empiricas y, en un margen que se le adosa, en el de las deducciones légicas que
de aquéllas se desprenden. Cuando traspone esos limites de su investigar, dentro de los cuales
son legitimos sus métodos, entra en el terreno que esta mas alla de la fisica, la metafisica, que no
le es propio, y que invade, pero en él ya no puede hablar con la certeza que le es propia en su
nivel. De este defecto adolecen todas aquellas afirmaciones que se extralimitan sin respetar los
espacios que les corresponden. Sin embargo, blandiendo la “certeza” cientifica operan en el terreno
de la metafisica y afirman en él "verdades” que no lo son.

Permitame, amigo lector, hacer aqui una muy breve consideracion sobre unas paginas del
Antiguo Testamento, de muy dificil interpretacién y que ha dado lugar a mucha controversia. Pero
es de tal hondura lo alli expresado y tan util a nuestro tema que creo necesario dar una rapida
mirada. Me refiero al Libro de Job. En esas paginas se relata las desventuras de un personaje
ubicado fuera de las tierras de Israel, con lo que se da por sentado que hacen referencia a todos
los hombres y que /o gue alli se cuenta es parte de la conciencia humana, en general. Fueron
escritas, probablemente, a principios del siglo V a. C. y recogen una historia del folclore palestino
anterior a esa época. En este relato se puede encontrar una reflexién profunda sobre lo humano y
el lugar que le corresponde en su relacion con los demas hombres, con la naturaleza y con Dios.
Sobre todo, en este ultimo sentido ayuda a colocar la relacion hombre-Dios en sus justos términos.
Por ello el Libro del Pueblo de Dios comenta al respecto:

«Al reflexionar sobre las tribulaciones de Job -un justo que padece sin motivo aparente- él
critica la sabiduria de los antiguos “sabios” y la reduce a sus justos limites. Aquella sabiduria
aspiraba a comprenderlo todo: el bien y el mal, la felicidad y la desgracia, la vida y la muerte.
Esta aspiracion era sin duda legitima, pero tendia a perder de vista la soberania, la libertad
y el insondable misterio de Dios... El personaje central de este Libro llegd a descubrir el rostro



del verdadero Dios a través del sufrimiento. Para ello tuvo que renunciar a su propia sabiduria
y a su pretension de considerarse justo».

En estas palabras podemos vernos reflejados también, y de modo muy claro, los hombres de
este tiempo. Lo mas interesante para el tema que estamos pensando, /a verdad sobre el hombre,
la /ibertad y la ética, es cdmo de las quejas de Job y sus amigos se va desprendiendo una
antropologia que nos permite recuperar la posicién del hombre dentro de la creacién: no es un
objeto mas de la naturaleza sometido a la fatalidad de las leyes, ni es un amo absoluto que dispone
a voluntad de sus acciones. £n la interseccion de estas dos posibilidades se juega la libertad
humana y dentro de ella la responsabilidad ante los otros, la ética, y ante el Otro, lo religioso. Las
reflexiones sobre estas paginas que nos la propone el Rabino Etan Levine, profesor de la
Universidad de Haifa (Haifa es una ciudad portuaria en el norte de Israel), nos aproximan a una
comprensién mas profunda y llena de posibilidades para el esclarecimiento de esa “verdad sobre
el hombre”. Dice este autor en su libro Un judio lee el Nuevo Testamento:

«Job empieza a comprender que el hombre no es el centro del mundo, que en el orden del
mundo no cuenta la moral, que Dios ha impuesto al hombre la tarea de “abatir al malvado”,
que el hombre debe realizar su tarea sobre la tierra para que “su propia mano le dé la
victoria”, que Dios no sustituye al hombre en esa tarea, que el mundo fisico y moral no esta
acabado, que el hombre debe esforzarse en transformarlo y dominarlo, que el universo esta
incompleto y el hombre debe perfeccionarlo. El sufrimiento, gran parte de él, se debe a que
el justo toma sobre sus hombros la tarea de implantar la justicia y la verdad sobre la tierra.
Sélo cuando el hombre haya cumplido este cometido apareceran “un cielo nuevo y una nueva
tierra” junto con “el corazén nuevo y una alianza nueva”».

iQué actualidad tienen estas palabras extraidas de las ensefianzas de unas paginas escritas
hace mas de dos mil quinientos afios! Creo que sobre ellas debemos hacer girar nuestro
pensamiento para ir aproximandonos a esa sabiduria que estamos buscando. Debemos aceptar
qgue la libertad tiene limitaciones y condicionamientos, pero debe ser llevada adelante con la
responsabilidad que nos impone €l respeto a los otros y al Otro. Por lo tanto, es cierto que la
libertad no es absoluta, esta recortada para el hombre, pero écuanto de ese recorte no tiene como
responsable al mismo hombre? écuanta de esa libertad mal usada no es parte de las limitaciones
que sufrimos? Aqui’ aparece, entonces, el concepto de "pecado estructural' que hace referencia a
ese modo de entramarse las relaciones entre los hombres que impiden la transparencia que deberia
imperar. Pero la opacidad la pone el mismo hombre y, al mismo tiempo, la padece. La idea del
«hombre nuevo» y del «Reino de Dios» nos esta abriendo el camino hacia un futuro posible de
realizaciones liberadoras. El cristianismo es una religion y una filosofia de «liberacién integral». La
tarea hacia ese logro deberia ser lo que distingue al cristiano».

>k >k >k 3K 5K 5k 5K 5Kk 5Kk 3k >k >k >k ok kK K 3k 3k vk ki ok 5k 5k 5K Kk >k ok ok ok 5k 3k 3k >k >k >k ok ok ok Sk 3k 3k >k >k >k ko ok 5Kk sk sk ki ok ok 5k >k 5k ki k k ok



2.- La promocion humana

Lo revisado y analizado hasta aqui nos enfrenta al ineludible problema de la liberacion del
hombre, entendida ésta en su sentido mas abarcador e integral, que posibilite el desarrollo de lo
mas profundo de lo humano, se podria decir caminar hacia la humanizacion del hombre. Esto
equivale a decir, en clave cristiana, a su evangelizacion, teniendo la figura de JeslUs de Nazaret
como el omega de este camino, como postulaba Teilhard de Chardin [!'] (1881-1955). Pero esta
tarea no puede ser pensada solamente como desde los individuos y hacia los individuos. Si bien
esta posicion debe incluir todas las dimensiones, debe estar, ademas, enmarcada en un trabajo
mas abarcador: /a totalidad del hombre y la totalidad de los hombres, segun pedia Pablo VI, lo
individual y lo estructural hacia su integralidad. Pero la década del sesenta con sus teorias de la
mirada econdmica, hoy puesta nuevamente en vigencia a partir de la globalizacion neoliberal, ha
vuelto a colocar lo econdmico en el centro de la cuestidn, entendido ahora en su peor faceta de lo
mercantil y financiero. Ello ha arrastrado a muchos a confundir este desarrollo de la persona como
su integral realizacidn: el desarrollo de la economia como paso Unico, previo y necesario.

No se puede ignorar, y aqui muchas veces los matices adquieren un valor muy importante,
hay un desarrollo minimo, indispensable, que debe garantizar la posibilidad de una vida digna de
todas y cada una de las personas actuales y futuras. Para ello, es necesario entonces, el logro de
ciertos estandares de produccidon que permitan el acceso a los bienes para todos. El problema se
presenta con estos /minimos porque, como ya hemos visto, la estructura y la modalidad del mercado
actual es una portentosa maquinaria destinada a la creacion de necesidades, que desplazan a las
fundamentales: confundiendo el consumo necesario con el consumismo, que es su deformacion
inhumana. Se borra asi la linea divisoria al colocar en la lista de esas necesidades muchas cosas
superfluas en detrimento de las auténticamente necesarias.

Por lo tanto, hay un desarrollo imprescindible que debe producir los bienes necesarios y que
ellos sean accesibles para todos. Pero hoy podemos observar como funcionan las distorsiones de
esas necesidades cuando vemos a gente carenciada de lo elemental que gasta dinero en la
obtencion de lo superfluo, mostrando como el impacto de la publicidad logra su cometido. El papa
Juan Pablo expresa esto en una mirada integral sobre el problema:

«En efecto, hoy se comprende mejor que la mera acumulacion de bienes y servicios, incluso
a favor de una mayoria, no basta para proporcionar la felicidad humana. Ni, por consiguiente,
la disponibilidad de multiples beneficios reales, aportados en los tiempos recientes por la
ciencia y la técnica, incluida la informatica, traen consigo la liberacion de cualquier forma de
esclavitud. Al contrario, la experiencia de los Ultimos afos demuestra que si toda esta
considerable masa de recursos y potencialidades, puestas a disposicion del hombre, no es
regida por un objetivo moral y por una orientacion que vaya dirigida al verdadero bien del
género humano, se vuelve facilmente contra él para oprimirlo».

Deberia ser sumamente instructiva una constatacion desconcertante de este periodo mas
reciente: junto a las miserias del subdesarrollo nos encontramos con una especie de super

11 Fue un religioso jesuita, paleontdlogo y filésofo francés que aportd una vision muy particular de la
evolucion.



desarrollo, igualmente inaceptable porque, como lo primero, ambos son contrarios al bien y a la
felicidad auténtica. En efecto, este sUper desarrollo, consistente en la excesiva disponibilidad de
toda clase de bienes materiales para algunas categorias sociales, facilmente hace a los hombres
esclavos de la posesion y del goce inmediato. Sin otro horizonte que la multiplicacién o la continua
sustitucion de los objetos que se poseen por otros todavia mds perfectos. Es la llamada civilizacion
del "consumo" 0 consumismo, que comporta tantos "deshechos" o "basuras"

El desarrollo es un término que debe dirigirse a la integralidad de la persona, no dejando de
lado la base material aquello que hace su vida posible, pero insistiendo en los aspectos
personalizantes que apuntan al crecimiento de lo mds humano de lo humano. Ser todo lo persona
que se pueda ser, sin que esto esté constrefiido por estructuras paralizantes y asfixiantes. Este
desarrollo utiliza lo economico, pero de ningun modo se subordina a €l. Y, en cambio, en un cierto
sentido es posible afirmar que los tipos de desarrollo que colocan el énfasis en lo econdmico son
obstaculos para el desarrollo auténtico, tanto para aquellos que son incluidos en el acceso a todos
esos bienes y servicios producidos, como a los que quedan fuera de esa posibilidad.

Todo ello porque en ambos sectores, uno para unos pocos Yy el otro mayoritario, /os valores
en los que son "educados"” deforman a la persona. Una cultura del "tener" hace de ello "virtud" y
en su torno forma el "ideal" buscado. Como ya quedd mas arriba dicho, una cultura dominada por
la presencia de los productos-mercancia envenena el clima con la saturacion de esa presencia, se
respira objetos, se suefia con objetos, se aspira a objetos, la realizacion del hombre es un objeto.
¢Qué lugar deja para la presencia de lo espiritual? La cita anterior de Max Lerner nos sefiala un
mundo construido a «imagen y semejanza» de los objetos, el capitalismo norteamericano,
convertido desde el siglo pasado en modelo cultural de la globalizacion. La claridad en lo que se
pretende es condicion necesaria para avanzar en el discernimiento de temas como el del desarrollo.
Vicente Santuc Laborde ['?] nos propone algunas consideraciones interesantes:

«Tenemos que apuntar a un desarrollo a escala humana; se trata de un desarrollo
primordialmente preocupado por la satisfaccion de las necesidades humanas, que no son
Unicamente econdmicas, sino que remiten a las necesidades de proteccion, de afecto, de
entendimiento, participacion, recreacion, de identidad y libertad; un desarrollo que articule
niveles crecientes de autonomia dentro de un tejido social nuevo y haciendo vivir nuestras
relaciones con las estructuras sociales, con la naturaleza y la tecnologia. Se trata de un
desarrollo donde comportamientos personales y locales no sean aplastados por lo social
general; un desarrollo donde la sociedad civil pueda controlar al Leviatan del Estado. Se trata
de un desarrollo a escala humana; lo que es diferente de un desarrollo que tiene
abstractamente al hombre como finalidad. Alli hay un problema de escala y de ldgica, pero
hay también un problema de concepcién.

Creo que queda claro qué tipo de desarrollo y en qué condiciones. Podemos hablar de
promocion humana. cuando el desarrollo contempla en primer lugar y como cuestion fundamental
al hombre como actor participante de ese desarrollo, porque solo asi se garantiza que ese hombre
aporte con su trabajo, su esfuerzo, sus opiniones, sus criterios en la construccion de esa sociedad.

12 E] P. Vicente Santuc Laborde SJ, filésofo, maestro espiritual y fundador de la Universidad Antonio Ruiz de
Montoya y del Centro de Investigacion y Promocion del Campesinado (CIPCA) de Piura, Perd.



Hay, por lo tanto, promocion humana cuando el hombre integral es parte de ese desarrollo, es
decir cuando el desarrollo lo incluye como pieza fundamental, actor principal y fin fundamental de
la tarea social. Completa esta idea Santuc Laborde:

"Asi llegamos al planteamiento de la necesidad de un desarrollo integral para todo el hombre
y todos los hombres; planteamiento que invita a la reconsideracion de las relaciones del
hombre con la naturaleza y del hombre con el otro hombre, y eso para el conjunto de la
humanidad que habita el gran pueblo «nuestro planeta tierra»".
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3.- La originalidad latinoamericana

Para poder profundizar el tema de la riqueza del aporte que realiza el cristianismo, desde tierra
americana, debemos recuperar una parte importante de los valores culturales que ese aporte lleva
como sustento. Desde el encuentro del Episcopado Latinoamericano en Medellin en 1968 queda
propuesta una nueva Optica para abordar la problematica, a la luz de la cual sera repensado todo
el mensaje cristiano. Lo notable es que el aporte de esta nueva mirada, que se hace cargo de ese
grito que queda expresado por el gaucho Fierro en sus padecimientos, apunta a la Liberacion del
Pueblo, y es, probablemente, /a primera que motivo también las reflexiones teoldgicas de los
hebreos.

Esta afirmacién parte del hecho histérico que dio origen a ese pueblo como pueblo, el éxodo
de Egipto. La reflexion de los rabinos de los siglos X al VIII (a.C.) sobre esta formidable epopeya
histdrica, las promesas, las 7ablas de /a Ley, la travesia del desierto y la llegada final a la Tierra
Prometida, permitieron tomar conciencia de la novedad que habian experimentado como pueblo.
Se habian liberado de la esclavitud en Egipto por el llamado de Dios que se compadece (padece
con): «Yo he visto la opresion de mi pueblo, que estd en Egipto, y he oido los gritos de dolor,
provocado por sus capataces». Esas reflexiones seran, entonces, releidas en tierra latinoamericana
a la luz de la situacion de pobreza. Juan Luis Segundo [*3] (1925-1996) en su libro ¢Qué mundo?
£Qué hombre? ¢Qué Dios?, escribe palabras que expresan con mucha precision esta originalidad:

«El Evangelio del Reino de Dios se ha leido durante cinco siglos frente a la miseria y la
opresion de la mayoria de los habitantes de América Latina sin que suscitara el compromiso
cristiano de cambiar esa actitud injusta e inhumana. Pero basto que tuviera lugar una
conversion en la actitud de la lectura -la opcion por los pobres-, para que el texto hiciera ver
como ya no era posible una lectura que pasara de largo por los pasajes mas claros,
significativos y profundos de esa misma revelacion evangélica.»

13 Fue un filésofo y tedlogo jesuita uruguayo. Conocido por ser una de las figuras del movimiento Teologia
de la liberacion, escribié numerosos libros en teologia, fe, hermenéutica, ideologia y justicia social.



La particular situacion del pueblo latinoamericano, su dependencia, con su historia de haber
nacido como victima de la conquista y la colonizacion, llevé a los tedlogos latinoamericanos a
pensar desde esa condicion, hacer de ella un punto de partida y un fundamento de su modo de
pensar una teologia para estas tierras y desde estas tierras. Fue elaborandose asi un modo de
hacer teologia que adquiri6 muy pronto la denominacidon de T7eologia de /a Liberacion, como
respuesta a la toma de conciencia de la situacion de dependencia social, cultural y econdmica, en
que se encontraba este continente. Dice, mas adelante, Juan Luis Segundo:

«La "Teologia de la Liberacion” no pretendia designar un sector de la teologia (como la
"teologia del trabajo”, "teologia de la muerte”, etc.), sino la teologia toda entera. Mas aln,
la teologia, pero no considerada desde uno de los angulos de vision posibles, sino desde e/
que las fuentes cristianas nos sefialan como el privilegiado y unico auténtico para llegar a
una comprension cabal de la revelacion divina en Jesucristo».

Se hacia carne la necesidad de volver a pensar toda la revelacidn a la luz de esta categoria:
La liberacidn. Y esta nueva lectura del libro del Exodo dio pie a ese intento. Este camino que se
iniciaba iba acompanado por la conviccién de que lo que se imponia era el hecho insoslayable de
que:
«La teologia "sin dejar de serlo, o mas bien, justamente por serlo, sera auténticamente
historica y practica: historica y practica como lo es la palabra del Dios vivo, que €ella intenta
no solo comprender e interpretar, sino también servir de eficacia salvadorax».

Por ello toda teologia asi pensada era a/ mismo tiempo un compromiso personal. Esta toma
de posicion se ve, entonces, reflejada en las palabras de E. de Araujo Sales, citadas por el
documento que el Consejo Episcopal Latinoamérica escribe en Medellin:

«Tomar decisiones y establecer proyectos, solamente si estamos dispuestos a ejecutarlos
como compromiso personal nuestro, aun a costa de sacrificio... este compromiso debe
ubicarse historicamente: Esto indica que estamos en el umbral de una nueva época histdrica
de nuestro continente, llena de un anhelo de emancipacién total, de liberacién de toda
servidumbre, de maduracién personal y de integracién colectiva, la liberacion debe colocarse
como eje de todo el pensar».

Este espiritu recorrid las conciencias de los hombres comprometidos con esta actitud, al
escuchar la palabra de Dios como guia de la emancipacion de la que habla la Conferencia Episcopal.
J. L. Segundo lo sintetiza con estas palabras:

«Por teologia vamos, pues, a entender, mucho mas directamente... la fe en busca de su
comprensidn para orientar asi la praxis histérica... Toda teologia que se niegue, pues, a hacer
un juicio teoldgico, esto es, a invocar la palabra de Dios acerca de una realidad politica, so
pretexto de que la ciencia no puede demostrar que el futuro ser3, sin lugar a dudas, mejor,
se aparta claramente de la funcién profética».

El profeta no es, claro esta lo que la cultura moderna ha pretendido que sea: un adivinador
del futuro. Es aquel que sabe leer en “/os signos de los tiempos” la voluntad de Dios, por debajo
de la superficie de los acontecimientos histdricos, y que responde al plan de liberacion que Fl tiene
para todos los hombres.



A partir de esas evidencias que el profeta (en griego pro=adelante, femi=hablar) percibe las
injusticias a que es sometido el pueblo, denuncia ese estado de cosas y sefiala hacia adelante el
camino a seguir en pos de la necesaria liberacion. Es profeta porque sabe proyectar hacia adelante
las consecuencias histdricas de los signos actuales, y construye una visién del futuro desde este
presente que ya lo anticipa.

La teologia en Latinoamérica va a unir estas dimensiones: en una actitud personal, en una
disponibilidad para el compromiso y la accion, el profetismo y la voluntad por la liberacion. Por ello
afirma el Documento de puebla (1979):

«En los ultimos diez afios comprobamos la intensificacion de la funcion profética. Asumir tal
funcion ha sido labor dura para los Pastores. Hemos intentado ser la voz de los que no tienen
voz y testimoniar la misma predileccién del Sefior por los pobres y los que sufren».

Desde alli, en Medellin y en Puebla, se elabora todo el pensamiento que sostendra la Doctrina
Social de la Iglesia para este continente. En esta misma direccion va la afirmaciéon de Juan Carlos
Scannone (1931-1919), tedlogo jesuita y docente argentino en las Facultades Jesuita de Filosofia
y teologia de San Miguel en Argentina, sobre el compromiso y la necesidad de optar
constantemente:

«Pues la historia es «inconfusa e indivisamente» historia politica e historia de salvacion. Por
eso es que la opcion histdrica concreta del cristiano es siempre «inconfusa e indivisamente»
opcion politica y opcion de fe. Y esto se da aun cuando é/ pretenda «no optar» politicamente
0 «detenerse en lo genérico o en lo meramente interior o sobrenatural>. De ese modo estd
ya optando, sin saberlo, y generalmente por €l status quo».

Palabras severas, claras y de un firme compromiso: la opcion es inevitable, se acepta el status
quo, el sistema dominante, bajo pretexto, consciente o no, de no elegir, o se toma posicion decidida
por la liberacion. Estas palabras van pintando de vivos colores el paisaje que vio nacer a este modo
de pensar y comprometerse en las décadas de los sesenta y setenta. Leamos al sacerdote catdlico
y escritor chileno, integrante de la hermandad de Foucauld, Segundo Galilea (1928-2010) que se
expresa en estos términos:

«El compromiso liberador, y dentro de él, esta primordial tarea sociopolitica, como toda
actividad del creyente, esta llamado a ser no sélo una ocasidn de practicar las exigencias de
la fe y de aplicar los postulados de la caridad, sino que tiene que ser “escenario” donde
alcanzar la salvacion. £/ compromiso por la liberacion en €l cristiano debe ser un lugar de
encuentro con Dios y, por tanto, de inspiracion de su vida teologal, de su vida contemplativa.
La liberacidn es lugar de encuentro histdrico y teoldgico-espiritual de las dimensiones politicas
y contemplativas del cristiano».

Quiero destacar el giro que el episcopado latinoamericano imprimié a la “cuestion social”:
desde la primera enciclica social de la Iglesia catdlica, promulgada por el papa Ledn XIII (1810-
1903) Rerum novarum (1891) se venia pensando el conflicto social como una contradiccion interna
a la sociedad nacional: a partir de Medellin el conflicto es ademas el resultado que produce /a
dependencia y la colonizacion. Se destacara entonces wna contradiccion exterior a la sociedad
nacional, es un confilicto entre naciones, sectores sociales de ellas: wnas que sojuzgan y otras
dependientes y sometidas. Cierto es que ya en Mater et magistra, Pacem in terris y Populorum



progressio el tema habia aparecido; pero ahora esta nueva dimensién, /a /iberacion, marca la
diferencia. Sefiala Scannone que /os tratadistas de la Doctrina Social advierten que se han
producido algunos cambios en el modo de plantear los temas sociales:

«Que algo nuevo sucedid en la ensefianza social de la Iglesia y el magisterio social entre el fin
de la Segunda Guerra y la aparicion de la Octogesima adveniens, que ésta termina de recoger y
formular”, periodo dentro del cual fue fermentando lo que apareceria en la Segunda Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968).

La expectativa que se habia generado en este continente con las posibilidades del desarrollo,
al verse frustradas, dieron paso a la comprension de la necesidad de plantear el tema en términos
de “liberacién nacional”. Es por ello que Gerardo Farrell (1930-2000), socidlogo y tedlogo argentino,
obispo de la Didcesis de Quilmes afirma:

«En Medellin, el Episcopado descubrié la dimensidén politica viva en los pueblos del
Continente... La voluntad de las naciones latinoamericanas por ser sujetos de la historia
actual, llevo a trascender el planteo mas economicista de desarrollo-subdesarrollo; hay en
Medellin una apreciacion de los valores que tiene la cultura latinoamericana, y que manifiesta
que estos pueblos poseen ya radicalmente la misma liberacion que luchan por alcanzar mas
plenamente».

Y decia, en paginas anteriores, que este cambio de perspectiva parte de una relectura del libro
del Exodo, de alli puede afirmar el tedlogo franciscano, filésofo, escritor, profesor Leonardo Boff
que:

«Encontramos en la tradicion biblico-teoldgica una tematica inmensamente rica en dimension
hermenéutica de los acontecimientos histéricos: el tema de la opresidn y del éxodo de Egipto.
Esa situacion en que se encontraba el pueblo hebreo, sometido al Faradn y su posterior
proceso de liberacidn, permitié a los rabinos una reflexién teoldgica que es releida a la luz
de la especial situacién de dependencia de América Latina.

Leamos mas extensamente a Leonardo Boff en su libro 7eologia del Cautiverio y de la
Liberacion:

«Toda la conciencia de Israel estuvo marcada profundamente por la dialéctica opresion-
éxodo. Histdricamente, el éxodo de Egipto fue un hecho sin especial relieve. Pero aguellos
acontecimientos revelaron la estructura de todo verdadero proceso de liberacion... Un
entorno vital se vuelve opresor y por eso insostenible, se instaura una crisis generalizada,
surge la contestacion, se elabora el proceso de liberacién, chocan las fuerzas contrarias, se
impone una salida y una completa desinstalacion, se elabora un nuevo entorno vital mas libre
y humanizado. Por eso, éxodo en un sentido teologico y estructural no significa una salida
geogréfica y el abandono de un territorio, sino un despojo de las categorias con que
arrostramos una situacion y que nos permite permanentemente mantener la historia en
proceso, sin congelarla en instituciones opresoras».

Podemos leer en el Exodo como se expresa esta liberacidn, interpretada en términos
teoldgicos, en las 7Tablas de la Ley, cuyo primer mandamiento dice «Yo soy el Sefor, tu Dios, que
te hice salir de Egipto, de un lugar de esclavitud»; esa esclavitud la habia percibido y se la habia
manifestado a Moisés cuando se le aparecio tras la zarza ardiente, el pasaje ya citado: «Yo he visto



la opresién de mi pueblo... Si, conozco muy bien sus sufrimientos. Por esa he bajado a librarlo del
poder de los egipcios y a hacerlo subir, desde aquel pais, a una tierra fértil y espaciosa».

Mas tarde el profeta Ezequiel, desde el destierro en Babilonia, vuelve a recibir la manifestacion
de Dios que le anuncia una nueva liberacion, y en sus palabras se puede leer la doble queja, contra
“los pastores que no apacientan sus ovejas”, las autoridades de Israel que no supieron cuidar a su
pueblo y se «alimentan con la leche, se visten con la lana, sacrifican a las ovejas mas gordas...
contra los invasores “porque mis ovejas han sido expuestas a la depredacion y se han convertido
en presa de todas las fieras salvajes por falta de pastor» dice poco mas adelante.

En estos tiempos dificiles para las mayorias latinoamericanas estas palabras pueden
provocarnos muchas reflexiones politicas necesarias.
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4.- La nueva perspectiva de Medellin y Puebla

Creo que se puede entender, sin gran esfuerzo, la analogia que se encontré en América entre
estos textos y la situacién de nuestros pueblos. Por ello esta relectura fue especialmente rica para
volver a pensar la teologia, desde esta situacion de dependencia, y la necesidad de emprender el
éxodo hacia la liberacién. Del mismo modo se releera la liberacidén de Jesucristo, al respecto dice
Boff:

«Asi, pues, nuestra tarea sera doble: por un lado, mostrar como la liberacion de Jesucristo
fue una liberacidn concreta para el mundo con que se encontrd, un mundo muy parecido al
nuestro de América latina, oprimido interior y exteriormente; por otro, detectar dentro de
esa liberacién concreta una dimensidn que trasciende esa concrecidn histdrica de la liberacion
y que, por eso, nos interesa y nos alcanza a los que vivimos luego en otra situacion».

Equivale a decir, la liberacidon de Jesucristo tiene un aspecto histdérico que no se debe perder,
en lo que hace a las peculiaridades del escenario socio-histdrico en que actud, pero no termina alli
su significado, en lo histérico debemos encontrar los signos de su mision trascendente de /iberacion
integral, pero esta dimension no debe ocultar lo concreto de su historia. La situacion histérica del
pueblo de Israel después de tantos afios de opresidon en manos de los babilonios, de los griegos
de Alejandro y por ultimo de los ejércitos romanos, hacia particularmente irritante la dependencia,
de alli las ansias de liberacion que se expresaba en la esperanzadora llegada de un mesias. Pero
sefala Boff:

«La verdadera opresidn, sin embargo, no residia en la presencia del poder extranjero y
pagano, sino en /a interpretacion legalista de la religion y de la voluntad de Dios. El culto a
la Ley pasara a ser, en el judaismo post-exilico, la esencia del judaismo. La Ley, que tenia
que auxiliar al hombre en la busqueda de su camino hacia Dios, iré degenerando con las



interpretaciones sofisticadas y las tradiciones absurdas en una terrible esclavitud, impuesta
en nombre de Dios».

Cémo no encontrar sorprendentes analogias con la situacion historica latinoamericana, cudnta
de esa interpretacion legalista somete a nuestros pueblos, cudnto de ese sometimiento no se le
debe al opresor interno, por ello, la teologia de /a liberacion encontrd en esos textos abundante y
riquisimo material para pensar desde estas tierras. Se podra entender facilmente, entonces, que
los obispos en Medellin se expresaran en los términos siguientes:

«Asi como otra Israel, el primer Pueblo, experimentaba la presencia salvifica de Dios cuando
lo liberaba de la opresidn de Egipto, cuando lo hacia pasar el mar y lo conducia hacia la tierra
de la promesa, as/ tambien nosotros, nuevo Pueblo de Dios, no podemos dejar de sentir su
paso que salva, cuando se da el “verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para
todos, de condiciones de vida menos humanas, a condiciones de vida mas humanas”.

Me refiero aqui, particularmente, a las consecuencias que entrafa para nuestros paises su
dependencia de un centro de poder econdmico, en torno al cual gravitan. De alli resulta que
nuestras naciones, con frecuencia, no son duefias de sus bienes ni de sus decisiones economicas.
Como es evidente, esto no deja de tener sus incidencias en lo politico, dada la interdependencia
que existe entre ambos campos.
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Hasta aqui he querido describir el espiritu en que se desenvolvian los acontecimientos de
América Latina en el periodo que va desde Medellin a Puebla, que /uego cambiaria por los sucesos
historicos gue se vivieron en las décadas del ochenta, tras los golpes militares y los noventa, con
la invasion neoliberal. El encuentro del Episcopado Latinoamericano en Puebla, enero de 1979, es
la inauguracion de un hecho trascendente que conmovié a la opinion eclesial del mundo. El
encuentro de Puebla venia precedido por el clima socio-politico y por las repercusiones que habia
tenido en el nivel teoldgico. Pero no debemos olvidar que el fermento, que habia partido del Concilio
Vaticano II, no alcanzd a cobrar toda su potencia en Medellin, pero si encontré su plena
efervescencia en Puebla. Por ello Scannone expone esta transicidon, discutiendo con otras
interpretaciones de ese periodo, con estas palabras:

«Pensamos que Medellin no significod la constitucion original de la Iglesia latinoamericana
como tal, sino /a toma de conciencia explicita que hicieron amplios sectores de agentes
pastorales y de la intelectualidad teoldgica, de un hecho y una experiencia que ya tenian su
larga historia. Esto no quita la originalidad de Medellin, sino que la ubica en la historia. Como
tampoco va en desmedro de Medellin».

Y agrega poco mas adelante:

«Del mismo modo Puebla retoma y ratifica las tematicas de la liberacion y de la
transformacion de las estructuras -propias de Medellin- y, sin mutilarlas, las integra
respectivamente en los dos pensamientos-clave mas abarcadores de evangelizacion



liberadora (que es liberacién evangélica integral) y de cultura. Esta implica también las
estructuras economicas, sociales y politicas, pero no se reduce a ellas, sino que las refiere al
nucleo cultural de valores y actitudes colectivas basicas».

Debemos ir comprendiendo el hecho de estar colocandonos en una perspectiva ligeramente
diferente que permite hablar, como lo hace Scannone, de /a ‘originalidad” que cobran las
expresiones de estos dos encuentros. Y desde esta originalidad las diferenciaciones que se realizan,
con los sistemas capitalista liberal y el marxista-leninista soviético, van a enfatizar dimensiones que
estan contenidas en los documentos vistos, pero que adquieren un acento distinto. No debe
entenderse como cambios de doctrina, sino sdlo de acentos distintos, subrayados diferentes,
énfasis especificos.

Tal vez el mas llamativo sea la insistencia en la opcion preferencial por los pobres, colocando
a partir de Medellin e/ eje doctrinal en torno a los mds desprotegidos, los pobres de América. Sin
embargo, faltaba dar un paso, advierte Ignacio Ellacuria en un importante libro suyo en el que se
atreve a postular la Conversion de la Iglesia al Reino de Dios:.

«Quedaba, sin duda, por delimitar gué se entiende por pobres y quedaba por definir lo gue
era una opcion no cualquiera, sino preferencial, por los pobres. Ya lo insinuaba el Concilio
cuando juntaba pobreza con persecucion y, sobre todo, cuando afirmaba que la Iglesia debia
seguir el mismo camino de Cristo para comunicar a los hombres los frutos de la salvacién».

Por ello puede leerse en Medellin:

«Cristo, nuestro Salvador, no sélo amé a los pobres, sino que “siendo rico se hizo pobre”,
Vivio en la pobreza, centro su mision en el anuncio a los pobres de su liberacion y fundo su
Iglesia como signo de esa pobreza entre los hombres... La Iglesia de América Latina, dadas
las condiciones de pobreza y de subdesarrollo del continente, experimenta la urgencia de
traducir ese espiritu de pobreza en gestos, actitudes y normas que la hagan un signo mas
ldcido y auténtico de su Sefior. La pobreza de tantos hermanos clama justicia, solidaridad,
testimonio, compromiso, esfuerzo y superacion para el cumplimiento pleno de la mision
salvifica, encomendada por Cristo.

En este sentido y continuando en la linea de Medellin, y como consecuencia de esa toma de
conciencia que generd el encuentro, Leonardo Boff puede afirmar:

«La Iglesia existia para los pobres; organizd una inmensa obra de asistencia, pero no se
preocupaba por aprovechar la fuerza historica de los mismos pobres. Pertenecia al blogue
hegemonico que en forma muy elitista conducia la sociedad en América Latina. Con la
movilizacidn de las clases populares, a partir de los afos treinta, comenzé a ser, mediante
una pastoral comprometida de significativos sectores eclesiales, una Iglesia con los pobres.
Ahora, con la opcion preferencial intenta ser una Iglesia de los pobres... Optar
preferencialmente por el pobre significa entonces: amar primeramente los pobres, como
Cristo; a partir de los pobres, amar a los demas, convocandolos a que se liberen de los
mecanismos de produccion de riqueza, por una parte, y de pobreza, por otra».

La critica subyacente al sistema capitalista liberal se efectuaba desde la denuncia de la
existencia de los pobres. De esta toma de conciencia explicita se desprende la obligacién de asumir:



«El compromiso de liberacién que de ahi surge no sélo comprende al pobre en forma
individual e interpersonal, sino también estructuralmente, como miembro del pueblo
dependiente y de una clase explotada por un sistema injusto”.

La denuncia va ahora acompafiada por la toma de posicién frente a la pobreza como
consecuencia de la explotacion a las clases oprimidas. Porque no se satisface con la denuncia:

«Sino también el cuestionamiento y rechazo radicales del pecado estructural, es decir, de la
estructura injusta del mundo latinoamericano en sus dimensiones politica, social, econdmica
y cultural, y asimismo su transformacién global y urgente»

Dos afios mas tarde del encuentro de £/ Escorial Segundo Galilea profundiza la idea:

«Al privilegiar a los pobres y pequefios e identificarse especialmente con ellos, Cristo llamé y
movilizd a los pobres del Reino de Dios. Eso no es sélo un acto mistico -intuir la presencia de
Jesus en los desposeidos y el descubrimiento de su dignidad- sino gue lleva a un compromiso
social y a consecuencias politicas, ya que esta incorporacion de los pobres al reino de Dios
pasa por la historia e implica una progresiva liberacion de los mismos pobres y pequefios de
sistemas sociales concretos».

Se ha podido observar que, como consecuencia del sefalamiento hecho mas arriba, de los
acentos y los énfasis, hay palabras que aparecen reiteradamente: ’‘politico”, "explotacion’,
"estructuras injustas”, "social”, que no habiamos leido antes, acompafadas de “compromiso’,
"cambios de estructuras”, "liberacion" y otras, de fuerte contenido politico. Es que el despertar de
las conciencias latinoamericanas empujaba hacia el compromiso historico y a la urgencia del cambio
social frente a situaciones angustiantes que no podian postergarse mas. Otra vez el lenguaje
terminante, exigente, sin concesiones. Asi lo imponia la situacion. Puebla va a incursionar también
en temas mas técnicos, manteniendo su posicion de denuncia:

«La economia de mercado libre, en su expresion mas rigida, aln vigente como sistema en
nuestro continente y legitimada por ideologias liberales, ha ido acrecentando la distancia
entre ricos y pobres por anteponer el capital al trabajo, lo econdmico a lo social».

Esto ya estaba dicho en los documentos del Magisterio, pero obsérvese el acento particular de
la situacién americana:

«Grupos minoritarios nacionales, asociados muchas veces con intereses foraneos, se han
aprovechado de las oportunidades que le abren estas viejas formas de libre mercado, para
medrar en su provecho y a expensas de los intereses de los sectores populares mayoritarios».

Los tiempos de crisis econdmica que estan pasando nuestros paises, no obstante, la tendencia
a la modernizacion, con fuerte crecimiento econdmico, con menor o mayor dureza, aumentan e/
sufrimiento de nuestros pueblos, cuando una fria tecnocracia aplica modelos de desarrollo que
exigen de los sectores mas pobres un costo social realmente inhumano, tanto mas injusto cuanto
qgue no se hace compartir por todos.

Ahora el acento esta puesto en la denuncia de las connivencias de sectores sociales nacionales
minoritarios con sectores economicos internacionales, que medran desde el privilegio, en contra
de los mds desprotegidos, aprovechando las ventajas que solo €llos pueden utilizar, de las
oportunidades que ofrece el mercado libre, libre para los mas poderosos y de cuya libertad hacen



reglas para el sagueo. En la Primera Parte, el Documento de Puebla, ya habia dejado asentado que
los problemas de los que se queria hacer cargo y que asumia el compromiso de compartir, tenian
raices muy profundas en la historia de este continente, de todos ellos. El Documento de Puebla
afirma:

«Comprobamos, pues, como el mas desbastador y humillante flagelo, la situacién de
inhumana pobreza en que viven millones de latinoamericanos expresada, por ejemplo, en
mortalidad infantil, falta de vivienda adecuada, problemas de salud, salarios de hambre, el
desempleo y subempleo, desnutricion, inestabilidad laboral, migraciones masivas, forzadas y
desamparadas, etc. A/ analizar mds a fondo tal situacion, descubrimos que esta pobreza no
es una etapa casual: sino el producto de situaciones y estructuras economicas, sociales y
politicas, aunque haya también otras causas de la miseria... Esta realidad exige, pues,
conversion personal y cambios profundos de las estructuras, hacia una verdadera justicia
social; cambios que, 0 no se han dado o han sido demasiado lentos en la experiencia de
Ameérica Latina».

No pretendo con estas citas, tal vez demasiado abundantes, suplir la lectura de este histdrico
documento que marcd, como ya lo sefialaron anteriormente los tedlogos y pastores de Ameérica,
un hito fundamental en el avance hacia la conciencia de la necesidad de una sociedad mads justa.
La denuncia profunda, en la historia pastoral y teoldgica de América Latina es también un
compromiso definitivo. La claridad en la enunciacién de las problematicas esta presente a lo largo
de todo el extenso documento. Porque como advirtiera Leonardo Boff:

«La evangelizacién de los pobres, a partir de los pobres y con los pobres, asume
inevitablemente una connotacion politica: al atacar las causas que producen la pobreza, los
evangelizadores descubren el sistema social que privilegia al capital sobre el trabajo y que
explota al trabajador, y experimentan la urgencia del cambio estructural de la sociedad.
Asumir esa perspectiva politica, entendiéndose como una visidn globalizadora de los
problemas sociales, es muy importante hoy, en esta época de tanto desprestigio de la politica
en manos de los politicos, dejar bien claro el sentido del uso de esta palabra que, por otra
parte, a tantos problemas dio lugar».

En el compromiso con la necesidad de la /iberacion el uso de esta palabra es insoslayable, una
vez depurada de sus connotaciones ambiguas. Ellacuria entiende que este tema no puede quedar
confuso. Afirma:

«Politica no en el sentido de técnica politica, no en el sentido de intervencién directa en la
gestion de la res publica, sino en el sentido de una plena actuacidn ciudadana que no puede
menos de comprometerse con lo que ocurre publica y solidariamente a la sociedad».

Y profundiza en ese mismo sentido:

«Incluso cuando la fe cristiana se compromete, como es su obligacién, en la dimensién
politica de un proceso de liberacion politica, no se debe pedir de ella tanto una contribucion
formalmente politica -en la linea del poder- cuanto una contribucién para que la liberacion
sea plenamente liberadora».

Tomando un camino de comprension, tal vez mas irritante para algunos en sus modos de
pensar los Evangelios, dice:



«Que /a vida de Jesus tuvo un esencial cardcter socio-politico es hoy indudable. No se reduce
sélo a eso, pero la total encarnaciéon de su mensaje en la situacion de su tiempo /e /levo a
una permanente colision, nunca eludida, con los poderes opresores de su pueblo.

De esa lectura evangélica se desprende la conviccidn de la necesidad del compromiso politico,
como condicién de todo cristiano que se asume como tal.
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5.- La dimension de la cultura en Latinoameérica

La década del sesenta y del setenta se vio envuelta en una polémica sobre métodos y caminos
para la instauracién de una sociedad mas justa. La lucha de clases como método de liberacién
invadid y dio color a esa polémica, desvié del camino cristiano a muchos sinceros y entregados
hombres y mujeres que pusieron el corazon y la vida en su compromiso. El camino del concepto
de la necesidad de la “toma del poder” obligd a otros muchos a optar, en América Latina, por la
via de la lucha armada. Prefiriendo, como recuerda Ellacuria, “el éxito llamativo y rapido de la
accion politica, antes que el crecimiento lento de la semilla evangélica sembrada”. Creo que es
necesario comprender que a esos companeros el acoso de la desesperacion de tantos que se
expresaba en el clamor desgarrador de los pueblos, asi se lo aconsejara, por la perentoriedad de
la respuesta que se exigia.

Por ello, hoy a la distancia, debemos ofrecer la comprensidon sincera, el acompafiamiento
cristiano ante la pérdida de tantas vidas inmoladas en ese compromiso, pero, al mismo tiempo,
acompafar con la critica fraternal que permita la recuperacién de la experiencia con los ojos
puestos en un nuevo horizonte; sobre todo ahora que tanta falta hace la esperanza, una esperanza
sdlida, bien plantada y prudentemente predicada.

Ese apresuramiento por conseguir la liberacion necesaria, en el menor tiempo posible, en cierto
sentido retrasé algunos logros obtenidos. Imprimié al proceso de liberacion un ritmo que despeg6
a esos compaieros que encabezaban las luchas del conjunto de los pueblos, y de esa distancia,
que era, al mismo tiempo, producto de la incomprension del tiempo historico, el tiempo de
maduracion de las conciencias, se aprovecharon todos aquellos que, ligados a los sectores del
privilegio, hicieron propicia la oportunidad para reprimir esas voluntades, pagandose un precio
carisimo en vidas humanas y en esperanzas frustradas.

Ese proceso fue victima de una nueva forma del elitismo, sostiene Ellacuria:

«Aquella que pasa de todo el pueblo a una parte mas concientizada de él, y de esta parte
mas concientizada a lo que puede estimarse como vanguardia mas comprometida, y de esta
vanguardia comprometida a los dirigentes verticales. Estos ultimos, encerrandose en
métodos y acciones que no podian ser acompaiadas por el conjunto del pueblo, permitieron
el aislamiento que los colocé en estado de indefension ante las fuerzas represoras».



Al reflexionar sobre estas tristes y dolorosas experiencias, los obispos llegaron a Puebla con la
preocupacion de restafiar heridas, pero al mismo tiempo, de recuperar experiencias sobre los
errores cometidos. La evangelizacién debia apuntar al centro de la actividad humana, a evangelizar
la cultura, porque pasaba por alli el eje de la transformacion liberadora. Para ser realmente
liberadora, no podia olvidar que era necesario un cambio profundo de la conciencia colectiva, en
el sentido evangélico, para dar lugar a las condiciones de posibilidad para el nacimiento del
“hombre nuevo”. Es decir, la realizacidon de una auténtica y profunda conversion.

Ello s6lo es conseguible a partir de la evangelizacion de la cultura, de modo que vaya
penetrando por todos sus intersticios una vocacién perdurable por una “vida humana mas
humana”. Para ello es necesario que la evangelizacidon englobe la totalidad del contexto histdrico
social dandole una “nueva vida”, una vida mas plena:

«Una pastoral de la cultura implica no sdlo la evangelizacion del trasfondo de sentido de la
vida que forma el fundamento de la cultura de un pueblo, sino también la evangelizacién del
trasfondo de sentido humano global que es el sustrato de las diferentes actividades:
cientifica, técnica, artistica, econdmica, politica».
Desde el Concilio Vaticano II se habia percibido la necesidad de un giro hacia la cultura que
luego retomaria Pablo VI en su Evangelii nuntiandi (1975) porque se asume la necesidad de abarcar
en la evangelizacién al hombre integral:

«Por eso, al predicar la liberacion y al asociarse a aquellos que acttan y sufren por ella, la
Iglesia no admite circunscribir su accion al solo terreno religioso desinteresandose de los
problemas temporales del hombre... Todo esto tuvo fuerte repercusion en Puebla que dedica
el segundo capitulo a la “evangelizacion de la cultura».

Alli asume que la cultura americana esta constituida en su nucleo fundante por la fe cristiana
otorgandole la unidad espiritual que subsiste, pese a la ulterior division en diversas naciones. Este
fundamento perdura en el tiempo a pesar de los desgarramientos y embates ajenos que ha
padecido (principalmente la cultura ilustrada). Todo esto lo asume Puebla:

«Se traduce en una sabiduria popular con rasgos contemplativos, que orienta el modo
peculiar como nuestros hombres viven su relacion con la naturaleza y con los demas
hombres; en un sentido del trabajo y de las fiestas, de la solidaridad, de la amistad y el
parentesco. También en el sentimiento de su propia dignidad, que no ven disminuida por su
vida pobre y sencilla. Es una cultura que, conservada de un modo mas vivo y articulador de
toda la existencia en los sectores pobres, esta sellada particularmente por el corazén y su
intuicion. Se expresa, no tanto en las categorias y organizacion mental caracteristicas de las
ciencias, cuanto, en la plasmacién artistica, en la piedad hecha vida y en los espacios de
convivencia solidaria».

Es muy importante retener estas afirmaciones, puesto que estan en ellas las bases
conceptuales para pensar la construccion del camino de la liberacion personal, social e integral.
Dado que esta caracteristica es una excepcion hoy en el mundo: gue un continente posea una
cultura cuya base cristiana sostenga estos valores uniformemente, no importa las variaciones que
ellos adquieran en los diferentes pueblos que lo componen. Porque, ademas, en intenso didlogo
con la cultura urbano-industrial, que le propone el occidente capitalista, ha sabido ir incorporando



creativa y enriguecedoramente los valores rescatables que la han llevado a ser una muy rica
sintesis, en condiciones de encarar os siglos venideros:

«Esta civilizacion (la urbano-industrial) estd acompafnada por fuertes tendencias a la
personalizacion y a la socializacién. Produce una acentuada aceleracion de la historia que
exige a todos los pueblos gran esfuerzo de asimilacion y creatividad, si no quieren que sus
culturas queden postergadas o aun eliminadas»

Este esfuerzo de mestizaje tuvo la enorme ventaja de haber sido, desde su nacimiento,
producto de sucesivos procesos, que se remontan hasta los producidos en Espafia, durante la
invasion arabe y sus ochocientos afios de convivencia ['*]. Con esta experiencia milenaria «forjo
en la confluencia... de las mas diversas culturas y razas, un nuevo mestizaje de etnias y formas de
existencia y pensamiento que permitié la gestacion de una nueva raza». Y esto es América,
esencialmente una nueva raza, un nuevo hombre, una nueva espiritualidad; apoyado en todo eso,
el emprendimiento de la construccion de una sociedad mas humana, cuenta ya con un cimiento
sdlido.

Claro esta que esto debe ser comprendido en el contexto del tiempo historico, respetando los
tiempos de germinacion de aquellas semillas evangélicas, de las que hablaba Ellacuria. Ese sustrato
cristiano “constituye a América Latina en el continente de la esperanza”, como proféticamente lo
denominara Pablo VI; ese cristianismo le ha permitido sobrellevar y superar, hasta ahora, los
desafios de estos tiempos de espinosas globalizaciones. La fe que esta debajo de esa cultura y que
la sostiene estd madurando nuevos valores hacia una “vida humana mas humana”. Leamos en
Puebla:

«En esta perspectiva, debera procurarse porque la fe desarrolle una personalizacién creciente
y una solidaridad liberadora. Fe que alimente una espiritualidad capaz de asegurar la
dimension contemplativa, de gratitud frente a Dios y encuentro poético, sapiencial, con la
creacion. Fe que sea fuente de alegria popular y motivo de fiesta alin en situaciones de
sufrimiento. Por esa via pueden plasmarse formas culturales que rescaten a la
industrializacion urbana del tedio opresor y del economicismo frio y asfixiante».

Por esa caracteristica de ser una cultura abierta al dialogo con otras culturas, como signo de
su nacimiento, su vocacion dialogal la coloca en inmejorables condiciones de ser sintesis siempre
abierta al aporte de otras culturas, planteadas todas en un plano de digna igualdad. Por otra parte,
también es un rasgo de esta cultura su tendencia al arraigo en suelos comunitarios en los que el
didlogo se desarrolla en el cara-a-cara que personaliza, da identidad y reconocimiento mutuo.
Volvamos a Puebla:

«Uno de sus aspectos mas importantes es precisamente la tendencia innata que tiene el
hombre de apertura hacia los demas, lo cual motiva un sentido de desprendimiento, de
solidaridad, de vivencia de la caridad. Esta caracteristica es tanto mas rica en cuanto se da
en un continente donde se vive y sufre la pobreza y constituye, por lo tanto, un baluarte».

14 Se puede consultar mi trabajo Nosotros los civilizados ... ustedes los barbaros - un cuento de los
historiadores en la pagina www.ricardovicentelopez.com.ar.



Todos estos acentos en la evangelizacion de la cultura tienen el sabor de autocritica fraterna
por la experiencia pasada y, al mismo tiempo, intencién de sefalamiento de senderos posibles a
recorrer, en pos de los logros permanentemente buscados a partir de Medellin. Siendo este
continente la tierra fértil donde mejor comenzd a germinar la semilla depositada, sus hombres
encarnaron el profundo giro del Concilio Vaticano II respecto al dialogo abierto con la cultura y las
culturas. Es lo que se entiende como el “giro antropoldgico”: si bien la teologia siempre se ha
preocupado por el hombre, nunca como a partir del Concifio este tema ocupa el centro de la escena,
se “ha iniciado un verdadero «giro antropoldgico». El eje es considerar al hombre mismo, en su
relacidon con Dios, como el centro unificador en torno al cual se articulan los diversos contenidos
de la teologia. Ya Pablo VI habia hecho notar la profunda vinculaciéon que existe entre el Evangelio
y el hombre, entre evangelizar y humanizar; su exhortacion apostdlica Evangelii Nuntiandi, como
quedd dicho, se convirtid en una pieza clave, alrededor de la cual se pensaron todos los
preparativos para Puebla.
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6.- La comunidad como semilla de la nueva sociedad

Estos acentos colocados sobre el hombre, sobre la cultura y sobre la evangelizacién de ambos,
tienen la importancia de abrir una nueva brecha a partir de la década del ochenta respecto de las
posibilidades, mucho mas ricas y mucho mas humanas, de pensar el camino hacia la nueva
sociedad. Digo "abrir una brecha” por la sensacion generalizada de derrota que habia quedado,
después del paso de los regimenes militares, y que el proceso de la globalizacion neoliberal
acentuo. Quedo dicho antes algo sobre los excesivos énfasis puestos en los cambios de estructura,
con la carga “objetivante” que ese modo de pensar acarreaba.

Es decir, la centralizacion de la mirada colocada sobre los aspectos exteriores de la liberacion,
en detrimento de los interiores, aquellos que completan y profundizan la liberacion. Equivale a
decir, e/ haber homologado salvacion con liberacion llevo al error de colocar todo el esfuerzo en la
construccion de caminos exteriores, que no tuvieron en cuenta los interiores. Sometidos a otro
tiempo, a otro ritmo, a otro método, a otro esfuerzo, a un intento distinto, aunque nada impide
que sean paralelos y contemporaneos.

Pensar que la nueva comunidad liberada se construia sélo con la transformacion de las
estructuras sociales, es pensar que las estructuras sociales estan en algun lugar fuera del corazén
humano. Es convertir a los hombres, a todos los hombres, en victimas de esas estructuras, como
si los hombres fueran meros resultados del proceso histdrico, y no, también, actores responsables
de ese proceso, aunque no todos ellos ni con el mismo nivel de participacion y responsabilidad.
Por ello los obispos en Puebla no quisieron dejar de decir:



«Tenemos conciencia de que la transformacion de estructuras es una expresion externa de
la conversion interior. Sabemos que esta conversion empieza por nosotros mismos».

Remitir el pensamiento a esta tematica posibilita y enriquece el caminar humano en la
blsqueda de su propio destino. Esto es uno de los logros mas importantes de Puebla: haber
recogido el sefialamiento hecho por Juan Pablo II de afirmarse en "la verdad sobre el hombre”, "la
verdad que debemos al hombre es, ante todo, una verdad sobre si mismo” habia afirmado el papa
en su discurso inaugural de Puebla. Y habia agregado:

«La nuestra es, sin duda, la época que mas se ha escrito y hablado sobre el hombre, la época
de los humanismos y del antropocentrismo. Sin embargo, paraddjicamente, es también la
época de las mas hondas angustias del hombre respecto de su identidad y destino, del
rebajamiento del hombre a niveles insospechados, época de valores humanos conculcados
como jamas lo fueron antes».

Es esta “verdad sobre el hombre” la piedra angular sobre la que debe pivotear toda concepcidn
de un camino hacia la felicidad humana: que sea perdurable, consistente, y respete la dignidad de
su ser persona. Sin el esclarecimiento de esa verdad se corre el grave riesgo de caminar tras
espejismos de sociedad, seductores, pero que se extravian por oscuros caminos y se alejan de esa
verdad. Los errores antropoldgicos, puede afirmarse, fueron parte de los desvios en gue se
agotaron los mejores intentos de las décadas anteriores a Puebla, y que todavia hoy parecen tender
una neblina sobre el panorama, impidiendo encontrar las huellas del reencauzamiento [*°].

«Cuando la Doctrina Social de la Iglesia condena el individualismo que lleva a la persona a
cerrarse sobre si misma, o el colectivismo que convierte a la persona en una pieza del
mecanismo social, lo hace precisamente en base al concepto de persona y persona solidaria».

Creo que Puebla, por lo sefialado anteriormente sobre las dolorosas experiencias, vuelve su
mirada sobre dos documentos, claves para comprender en profundidad toda la riqueza que
atesora; son ellos: la ya citada Evangelii nuntiandiy La Iglesia en el Mundo Contemporaneo del
Concilio Vaticano II. Alli se encuentra el camino que le permite abrir mejores esperanzas sobre la
“nueva sociedad”, después de la dolorosa experiencia de persecuciones y represiones. Y este
camino lo va elaborando sobre este concepto que acabamos de leer: de dignidad personal del
hombre y el de persona solidaria como cimiento de la construccion de una "sociedad participativa
y fraterna. El documento del Concilio afirma que ante un mundo que ofrece progreso técnico como
realizacion del hombre, es manifiesto la pobreza humana que contiene:

«Sin embargo, el didlogo fraterno entre los hombres no se realiza en este progreso, sino,
con mayor profundidad, en la comunidad de las personas, la cual exige respeto mutuo para
con su plena dignidad espiritual>».

Continuando en esa misma direccion y afinando aliin mas el concepto dice:

«La persona es y debe ser el principio, sujeto y fin de todas las instituciones sociales, ya que
ella, por su naturaleza, necesita absolutamente de la vida social».

15 Se puede consultar en la pagina www.ricardovicentelépez.ccom.ar mi trabajo De/ hombre comunitario al
hombre competitivo —


http://www.ricardovicentelópez.ccom.ar/

El acento esta puesto en la necesidad de que todo aquello que se construya socialmente debe
estar al servicio de la persona humana y, por ninguna razdn, ésta puede quedar subordinada a las
necesidades estructurales de cualquier proyecto. Sigue diciendo:

«Esto no es algo sobreafiadido al hombre, sino que se deriva necesariamente de su
naturaleza intima: el hombre crece, en todos los aspectos, por la relacion con los demas, por
el servicio mutuo, por el didlogo con los hermanos, y es asi capaz de responder a su
vocacion».

Si, como sostienen los obispos de Puebla, /a construccion exterior es la proyeccion de la
construccion interior, €l camino pasa necesariamente por esas etapas y modos que, como ya quedo
dicho no son contradictorias ni excluyentes, y deben ser respetados en sus particularidades y en
los tiempos que ellas exigen. La liberacidn de las estructuras debe apuntar a la creacion de:

«La suma de condiciones de la vida social que permiten a los grupos y a cada uno de los
miembros conseguir con mayor facilidad y plenitud su propia perfeccidon».

Todo ello pretende decir, aunque sea un poco dificil de aceptar, que hasta que cada uno de
los miembros de la comunidad no haya alcanzado esas condiciones la liberacion debe entenderse
como no acabada: /iberacion social y liberacion personal son procesos paralelos, mutuamente
interdependientes. Creo que esto no fue tenido en cuenta en la medida en que era necesario, de
alli el corrimiento de los esfuerzos del que hablaba antes. Estas consideraciones las creo muy
importantes, por la necesidad de comprender acabadamente el aporte de Puebla en este sentido.

La tradicion que trasmitia nuestro pasado latinoamericano de participacién comunitaria, de
construccidn del “hombre nuevo” en el seno de las pequeias comunidades, por las facilidades que
brinda ese tipo de vida en el trato cara-a-cara y en la inmediatez de la relacién personal. Esto
obliga al compromiso intimo con €l otro, con el hermano. Aqui reside la diferencia: en el tratamiento
abstracto que de los temas del hombre ofrece la cultura urbano-industrial. En la vida de las grandes
ciudades, esta diferencia esta presente en la toma de conciencia de los obispos de Puebla.

Para fundamentar este giro en el pensar mas profundo sobre la liberacidn, enriquecida ahora
por la reflexién que aportan los documentos citados, debia hacerse mas explicito que /a /liberacion,
para ser humana integral, conlleva la necesidad de la participacion comunitaria y fraterna. Por ello
el tratamiento destacado en el Concilio de los grupos y de las personas como participes de ese
proceso. El peso de la reflexiéon sobre el cambio de las estructuras desdibujaba un poco este papel
fundamental, la participacion de cada uno en su cardcter de unico e insustituible. Y esto exigia el
respeto de los tiempos de maduracion ya apuntados, y no debidamente respetados en las décadas
del sesenta y setenta.
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7.- Salvacion y/o liberacion

Detengamonos, ahora, en el tema de la liberacion:

«La liberacion es un tema que aparece nitidamente en Puebla, pero mientras que en Medellin
se insistia en la liberacion del pecado, la injusticia, la opresion, la marginacion, la miseria, en
Puebla, sin desconocer la importancia y necesidad de lo anterior, se acentua /a liberacion
para el crecimiento progresivo en el ser, por la comunion con Dios y con los hombres que
culmina en la perfecta comunion del cielo».

Por ello puede afirmarse que la mistica creada a partir de Medellin fue completada por la
mistica en la “comunioén y participacion” que salié de Puebla. Manteniendo firme la idea de que no
hay dos historias, una de salvacion y otra de liberacion, que el Reino de Dios se comienza a
construir en la tierra, por lo que siempre sera imperfecto. Por ello para alcanzar la perfeccion como
horizonte debe mantenerse en alto la idea de que /a salvacion ilumina la liberacion para hacerla
integral y solida.

La evangelizacién de la cultura debe tener por objeto colocar las bases para la construccion
de una «nueva sociedad», en la que los principios evangélicos se constituyan en los pilares
fundamentales del edificio. Sélo desde el amor que brota de esos principios es posible iluminar el
camino hacia esa sociedad, y esto es imprescindible afirmarlo tras las décadas de violencia,
convertida en método de liberacidn y convertida en método para la destruccion del hombre en el
capitalismo feroz. La experiencia ha demostrado que la violencia fue un instrumento Util para “la
toma del poder”, pero que la toma del poder impuso reglas que eran inherentes al poder mismo.
Por ello fue indtil, por las consecuencias que arrastraba para la construccion de un hombre nuevo
y una sociedad diferente. Asi pensaban los obispos cuando escribian en Puebla:

«Para los mismos cristianos, la Iglesia debe convertirse en el lugar donde se aprende a vivir
la fe: experimentandola y descubriéndola encarnada en otros. Del modo mas urgente, debe
ser la escuela donde se eduquen hombres capaces de hacer historia, para impulsar
eficazmente con Cristo la historia de nuestros pueblos».

Para que América Latina sea capaz de convertir sus dolores en crecimiento hacia una sociedad
verdaderamente participativa y fraternal, necesita educar hombres capaces de forjar la historia
segun la “praxis” de Jesus, entendida como aparece en la teologia biblica de la historia. Deben ser
personas especialmente capaces de asumir su propio dolor y el de nuestros pueblos y convertirlos
en exigencia de conversion personal, en fuente de solidaridad con todos los que comparten este
sufrimiento y en desafio para la iniciativa y la imaginacién creadora.

Incorpora Puebla una definicion del hombre latinoamericano, digna de ser retenida y
repensada, una y otra vez, por la riqueza que contiene y las posibilidades que da para avanzar en
estos temas: personas en didlogo: entendiendo que hay didlogo solo en el encuentro interpersonal,
en el cara-a-cara ya mencionado. Es a partir de este concepto que es pensable un camino para
avanzar en la afirmacion de una tarea que fortalezca las pequefias comunidades, aquellas en las
que el encuentro asegura la mutua donacion, fraternal y solidaria, con la mirada puesta en aquella
nueva sociedad sonada y posible. Para lo cual exige la concrecién de esos caminos posibles sobre



bases sdlidas. Para este intento no deben olvidarse los mejores valores que la cultura popular
mantiene vivos, y asi lo afirma Puebla:

«La religiosidad del pueblo, en su nucleo, es un acervo de valores que responden con
sabiduria cristiana a los grandes interrogantes de la existencia. La sapiencia popular catdlica
tiene capacidad de sintesis vital, asi conlleva creadoramente lo divino y lo humano, espiritu
y cuerpo; comunion e institucion; persona y comunidad; fe y patria, inteligencia y afecto...
establece una fraternidad fundamental, ensefia a encontrar la naturaleza y a comprender el
trabajo y proporcionar las razones para la alegria y el humor, adn en medio de una vida muy
dura. Esa sabiduria es también, para el pueblo, un principio de discernimiento, un instinto
evangélico por el que capta espontaneamente cuando se sirve en la Iglesia al Evangelio y
cuando se lo vacia y asfixia con otros intereses».

Es parte importante de la experiencia de nuestro pueblo latinoamericano la de tener siempre
presente la figura de Jesus como guia de su formacion. Es de alli de donde surgio la 7eologia de
la Liberacion retornando a leer en el Jesus de la Palestina su compromiso con lo historico, como
ya quedd dicho en lineas mas arriba. Esto lo lleva a Ellacuria a decir:

«Aspectos fundamentales de la vida de Jesus como la subordinacion del sabado al hombre,
la unidad del segundo mandamiento con el primero, la unidad de por qué muere y de por
qué lo matan, muestran cémo debe buscarse /a unidad entre lo que es la salvacion cristiana
y lo que es la salvacion historica.»

Esta relacion entre el Jesus de /a historia y €l Cristo resucitado leida a la luz de las vivencias
religiosas de nuestro pueblo, fueron la base para el planteo de un modo de buscar /os nuevos
caminos de la historia con “iniciativa e imaginacion creadora”, como dice Puebla. Esa sintesis
permitid recuperar la experiencia comunitaria y expresarla en el desarrollo de muchas
‘comunidades eclesiales de base”:

«Los cristianos unidos en comunidad eclesial de base, fomentando su adhesion a Cristo,
procuran una vida mas evangélica en el seno del pueblo, colaboran para interpelar las raices
egoistas y consumistas de la sociedad y explicitan la vocacién de comunién con Dios y con
sus hermanos, ofreciendo un valioso punto de partida en la construccion de una nueva
sociedad, “la civilizacion del amor».

Queda, entonces, sefalado e/ camino hacia la nueva sociedad. No quiere decir esto que solo
ése sea. Sin embargo, es Util percibir que aporta una metodologia nueva y un nuevo esquema
desde el cual volver a pensar los caminos posibles. Las comunidades de base son, en su
conformacion actual, apenas una semilla que requerira mucho cuidado en su germinacion. A pesar
de ello puede encontrarse alli un manantial para poner en ejercicio esa imaginacion creadora. No
debe perderse de vista que, en un proceso de capitalismo feroz, como el que esta en curso, la
concentracién despiadada de poder, en todas sus versiones: econdmica y politica, asi como
tecnoldgico y cientifico, deja innumerables intersticios dentro de los cuales comenzar a construir
este nuevo intento. El poder que se concentra en las grandes dimensiones sefaladas, al mismo
tiempo, se descentra por incapacidad de abarcar todas las dimensiones en lo social, lo politico y
lo cultural. Es entonces precisamente alli donde debemos poner nuestra mirada. La vieja sabiduria
popular nos ensefia que: «Quien mucho abarca, poco aprieta».



Cuando la correlacién de fuerzas entre las multinacionales poderosas y las organizaciones
sociales dispersas favorece netamente al primer bando, al de los opresores, un elemental consejo
de prudencia politica es no presentar lucha donde nuestras fuerzas son mas débiles. En el Arte de
la Guerra su autor, el chinoSun Tzu [*¢] aconsejaba como vencer sin combatir: «eludir las fortalezas
y atacar las debilidades del enemigo». Por ello, para esta etapa de la historia de la liberacion
latinoamericana, la construccién pasa por el fortalecimiento de las pequefias comunidades como
nos lo ensena la actitud del mismo Jesus. Siguiendo unas muy profundas reflexiones que hace
Albert Nolan [Y"] (1934-2022), desde Sudafrica, debemos recuperar, a través de las actitudes
politicas de JesUs, una ensefianza que nos ilumine en este dificil camino latinoamericano.

Teniendo en cuenta la correlacion de fuerzas en que se encontraba el pueblo hebreo ante el
ejército romano, todo intento de lucha hubiera sido fatal. “Una guerra con Roma sélo podia
desembocar en una gigantesca matanza del pueblo. De hecho, dice Nolan en su libro éQuien es
este Hombre? Que era ésta la catastrofe que JesUs temia y que pensaba que Unicamente podia
ser evitada mediante una general transformacion del corazon:

«JesUs era un “*hombre practico” que sabia leer con mucha claridad los signos de los tiempos,
y éstos le decian que los tiempos no estaban maduros para enfrentamientos de ninguna
naturaleza. En determinadas circunstancias se puede empunar la espada sin tener por ello
que perecer a espada, pero en las circunstancias que rodeaban el arresto de Jesus, cuando
Jesus y sus discipulos se hallaban en tan notoria inferioridad numérica, el empufiar la espada
era sencillamente suicida, sacando de esa actitud ensefianzas que nuestras décadas
dolorosas no supieron aprender. Cuando la disparidad de fuerzas es tan grande el camino
debe ser el de la construccion en el mas largo plazo. Hay que darse, de este modo, el tiempo
necesario para la acumulacion de fuerzas, entendida éste como el tiempo de “las
conversiones”».

Por otra parte, ya hemos visto las consecuencias de los apuros que no respetan los tiempos
de maduracién. Leamos a Nolan, poco mas adelante:

«El propio Israel tenia que convertirse antes de contemplar la posibilidad de intentar algo
parecido (enfrentar a Roma). Es muy probable que Jesus hubiera estado dispuesto a ser el
Mesias-rey si Israel hubiera cambiado su modo de ser, haciendo posible de ese modo el
advenimiento del Reino de Dios».

Este tipo de lectura de los Evangelios, intentando pensar al mismo tiempo las dos historias,
“sin division y sin confusion”, la liberadora y la salvifica, es de una enorme riqueza para los temas
qgue hemos tratado. Las circunstancias histéricas, modificando los detalles de tiempo y lugar, son
muy parecidas a las que esta atravesando nuestra América. Estamos frente a una dominacion de
los poderes internacionales de una dimension como, creo, no hay antecedentes; estamos frente a
una concentracion de poder inédito; hemos venido del exilio de los sometimientos militares; las

16 Fue un general, estratega militar y filésofo de la antigua China. EI nombre por el que lo conocemos es en
realidad un titulo honorifico que significa «Maestro Sun».

17 Conocido sacerdote catdlico sudafricano, activista contra el apartheid y tedlogo y autor de renombre
internacional.



ansias de liberacion se mezclan con un amargo sabor a derrotas; sin embargo, a pesar de ello y
por ello, debemos leer y volver a leer estas palabras:

«JesUs no dejaba de comprender aquellas aspiraciones, aquellos deseos de liberacion y
aquella necesidad de un “pastor”. Pero tratd de persuadirles de que los caminos de Dios no
eran los caminos del hombre, y que el Reino de Dios no habria de ser como los reinos
humanos. Y también entonces, como lo habia hecho siempre, debié de hacer un llamamiento
al cambio de corazdn, a la conversion individual y a la fe en una nueva clase de reino».

La experiencia de las décadas posteriores a Medellin posibilitd profundizar la conciencia sobre
estos dos temas: salvaciony liberacion que, por algunos momentos y en algunas interpretaciones,
aparecian como contradictorifos. En el primero, con mayor peso en la tradicion de la iglesia europea,
parecia mostrar una mayor carga espiritual, o para mejor decir algunas corrientes teoldgicas lo
habian espiritualizado en demasia, y as/’ se lo usé como un modo de entender la mision de
Jesucristo totalmente desencarnada de la realidad historica. La reaccidn contra esta interpretacion
colocé el acento, a veces excesivamente, en el compromiso terreno y, por ello, la necesidad de la
participacion politica que, en aquellas décadas se confundia con las vias violentas. Por ello, de la
lectura anterior se puede comprender que una mas armoniosa interpretacion, a la luz de la misma
experiencia practica de los pueblos, permitia volver a colocar en terreno evangélico el contenido
de eso términos. La palabra de Pablo VI iluminé el problema:

«Entre evangelizacion y promocion humana -desarrollo, liberacidon- existen efectivamente
lazos muy fuertes. Vinculos de orden antropologico, porque e/ hombre al que hay que
evangelizar no es un ser abstracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y economicos.
Lazos de orden teoldgico, ya que no se puede disociar €l plan de la creacion del plan de /a
redencion que llega hasta situaciones muy concretas de injusticia a la que hay que combatir
y de justicia que hay que restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélicos como es
el de la caridad: en efecto ¢como proclamar el mandamiento nuevo sin promover, mediante
la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico crecimiento del hombre? Nosotros mismos lo
indicamos, al recordar que no es posible aceptar "que /a obra de evangelizacion pueda o
deba olvidar las cuestiones extremadamente graves, tan agitadas hoy dia, que atafnen a /a
Justicia, a la liberacion, al desarrollo y a la paz del mundo'"s.

Tal vez, en una correcta interpretacion, la palabra evangelizar, comunicar la buena nueva,
deberia ser lo suficientemente clara para expresar esos contenidos. Sin embargo, no debemos
olvidar /a historia de las malas interpretaciones y de los usos incorrectos del término para
comprender que hoy ya no expresa lo que comunico en sus origenes. Pareciera haber perdido /a
alegria de lo nuevo y bueno que contenia. Por otra parte, un mundo extremadamente complejo
como el de la sociedad de mercado, con una trama de intereses cruzados, un acentuado
individualismo, un uso despiadado del poder contra los mas desprotegidos, empujo por caminos
desviados en los que la lucha contra ellos apelo a métodos contraproducentes que alejaban de
aquello que pretendia conseguir.



Estamos, después de tan duro precio pagado, en condiciones de recuperar el centro mismo
del mensaje de la salvacién que se nos ofrece, que libera ella misma de los males de esta sociedad.
Dice Andrés Torres Queiruga ['®] (1940) en su libro Recuperar la salvacion:

«Dios, porque quiere, desde la absoluta iniciativa de su amor, salva al hombre, que se
encuentra asi con el Aecho de ser un «salvado». Pero Dios, porque quiere salvar de veras,
respetando la irrenunciable libertad del salvado, no fuerza al hombre, sino lo llama a esa
salvacion que ya tiene, pero que solo puede florecer en la responsabilidad de la respuesta».

América Latina quiso recordar las dificultades que el entramado social imponia a la respuesta
del hombre ante lo que muchas veces se presentaba como la imposibilidad de oir e/ lamado, dadas
las circunstancias de sometimiento y miseria extremos. Quiso también colocar un acento mas
expresivo en la necesidad de eliminar esas «estructuras de pecado» que impedian la respuesta,
como via para un camino de salvacion. Para, entonces, hacer posible la comprension de lo que
este autor expresa asi: "Eso es, en definitiva, la salvacidon: saber que, a pesar de todo -incluso de
nosotros mismos-, estamos aceptados por un amor que nos precede y nos envuelve".
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8.- La utopia: el hombre nuevo

La mirada cristiana sobre el hombre tiene como fundamento la fe puesta en que el Jesus de
la Palestina es el mejor representante de Dios, el que mejor interpretd su proyecto para el hombre
y que lo encarné predicando su doctrina. Fue, y es, el que se propuso revelarnos al «hombre
nuevo» que debiamos construir, cada uno de nosotros, individual y colectivamente, para hacer
nuestro el proyecto de la «<imagen y semejanza». Dice Gonzalez Faus que:

«Toda la cristologia ha sido la historia del esfuerzo humano por pensar y afirmar
simultaneamente La nueva humanidad, titulo de uno de sus libros en el cual afirma que este
esfuerzo permitio ver en la persona del nazareno e/ rostro divino del hombre y €l rostro
humano de Dios. Para el hombre de hoy, la figura de Jesus aparece como algo inalcanzable,
y hay en ello grandes culpas de una mala cristologia que ha desfigurado la vida del
nazareno».

Puede ser util la lectura de un articulo que publicd en el Boletin Salesiano el padre Benito
Santecchia (1931-1997) en el que desarrolla este tema. Propone analizar una frase muy
implantada:

«JesUs es omnipotente, omnisciente, un modo de otorgarle atributos divinos que lo alejan
de su humanidad. Esta afirmacion de su divinidad abarca la totalidad de su ser. Por lo que

18 Doctor en Filosofia (Universidad de Santiago de Compostela), Profesor de Teologia Fundamental en el
Instituto Teoldgico Compostelano y de Filosofia de la religién en la Universidad de Santiago de Compostela.



esta imagen de Jesus lo torna inalcanzable, absolutamente distinto del hombre real. De alli
que pretender tomarlo como modelo se convierte en un imposible. Pero, ademas es falsa, no
es esto lo que nos cuentan los Evangelios, alli aparece un Jesus que sufre como nos lo relata
Pablo en la Carta a los hebreos: «Y por haber experimentado personalmente la prueba vy el
sufrimiento, él puede ayudar a aquellos que estdn sometidos a esa prueba»; «El dirigid
durante su vida terrena suplicas y plegarias, con fuertes gritos y lagrimas». Estuvo tentado
por la posibilidad de ser omnipotente segin nos cuenta Mateo: «Si tu eres el Hijo de Dios,
tirate abajo, porque estaba escrito que siendo el Sefior se salvaria». Y las tribulaciones del
alma no le fueron ajenas segun Marcos: «Mi alma siente una tristeza de muerte».

De este modo queda demostrado que los Evangelios no lo muestran como gjeno a los
padecimientos humanos, que su vida terrena estuvo sometida a los sinsabores y alegrias, a las
dudas y desfallecimientos, de cualquier otro hombre, por ello su humanidad queda presentada en
toda su magnitud. En la fe de los cristianos esta afirmacion es punto de partida de toda
antropologia, puesto que en /a vida terrena de la persona de Jesus encontramos un modelo posible,
accesible de humano, que nos es colocado como espejo en el cual mirarse. eso es construir €l
hombre nuevo. Si algo podria ser entendido como excepcional es que Jesus es la expresion de /o
mads humano de lo humano. Por tal razdn, este hombre nuevo no debe ser pensado como un
modelo terminado, sino como «un camino» hacia su logro, el solo caminar ya es parte de su
construccién.

Esta antropologia pretende superar la descripcion, mas o menos detallada y cientifica, del
hombre, porque busca en €l lo que todavia no es pero que esta llamado a ser. Digo descripcion
por la actitud positivista, expresa o encubierta, que adopta la ciencia, social en este caso, de
acercarse a/ hombre como objeto de estudio. Entendido, en tanto tal, como modelo final del
proceso evolutivo. Si hay alguna posibilidad de perfeccionamiento esta llegara por via cientifica a
través de toda la maravilla técnica moderna que puede ser capaz de producir un hombre mejorado.
Se muestran prototipos de hombres cibernéticos como posibilidades no muy lejanas.

Entonces, toda reflexién que parte de las posibilidades opuestas: la de un humano que esta
en condiciones de ser mejor persona, de caminar hacia la construccion social e individual de las
gue ya hablaba el Maestro de la Palestina, sélo merece la calificacion de delirios utdpicos. Pero,
équé utopia?

Es interesante la definicién que nos propone Wikipedia por lo sinuoso de su razonamiento:

«El término utopia proviene del helenismo, y se debe a Tomas Moro (1478-1535)° que, en
1516, durante el Renacimiento, tituld asi una de las obras mas importantes de este género.
Este pensador bautizd, con este vocablo, una isla idilica, ubicada cerca de las costas de
América del Sur --entonces inexploradas-- cuyos habitantes habian logrado un Estado
perfecto, caracterizado por la convivencia pacifica, el bienestar fisico y moral de sus
habitantes, y el disfrute comun de los bienes».

Le propongo, amigo lector, analizar esta definicién. La obra de Moro nos habla de Utopia, una

isla imaginaria, con un sistema politico, social y legal perfecto. El autor la escribid en pleno
Renacimiento, fendmeno histérico cultural que recupera principios de la antigiiedad clasica y los

19 Fue un pensador, tedlogo, politico, humanista y escritor inglés; su obra mas famosa es Utopia.



actualiza a través del humanismo. Esta corriente de pensamiento, que se mostré muy sélida fue,
sin duda, de cuio claramente cristiano, dejo de lado las grandes controversias dogmaticas de las
Iglesias. Fue muy importante para el avance de la humanidad, porque en esos tiempos se obligaron
a pensar, replantear, experimentar y explorar todo lo que ya conocian y querian conocer, buscando
nuevas respuestas a las infinitas preguntas que merodeaban e/ mundo y el ser humano. Todo ello
dentro de un clima cultural en el cual el humanismo recuperaba lo mejor de la tradicion cristiana,
desechando la carga medieval dogmatica que, en parte, encorsetaba el pensamiento.

Hay pensadores que lo han calificado de ateo. Aunque el vocablo ateismo se origina siglos
después las expresiones que se distanciaban de las Iglesias era anti-religiosas, pero no ateas.

Otro aspecto, de dificil andlisis, es preguntarnos respecto de la intuicion del autor al “definir a
las comunidades originarias de América, aunque no todas, que presentaban lo que podria
denominar un comunismo colectivo. De alli la definicion que estamos analizando, habla de
“habitantes (que) habian logrado el Estado perfecto, caracterizado por la convivencia pacifica, el
bienestar fisico y moral de sus habitantes, y el disfrute comin de los bienes”. Respecto de esto,
posteriores investigaciones demostraron que se encontraban varios pueblos, cuyas caracteristicas
politicas y culturales responden a esa descripcidn. Si bien el autor no podia saber todo ello, el
caracter utdpico de esas culturas, ante la mirada de los europeos de entonces, encontraban en los
Hechos de los Apostoles, semejanzas llamativas. Tal vez, haya sido algo de eso lo que llevd al Gran
Almirante a expresarse en sus cartas a la Reina de Castilla su asombro con esta expresion:
“pareciera que estuviéramos en el paraiso” [%°].

Si volvemos al caso de la antropologia cientifica ella acepta la historia evolutiva, como resultado
de un camino milenario a través de las especies que lo antecedieron: un proceso evolutivo. £/
hombre que tenemos ante nuestros o0jos, ese que representamos cada uno de nosotros, €s sin mas
el hombre, como cumbre y expresion superior de la escala evolutiva; por lo que no puede decirse
de él mas de lo que él nos muestra.

Pero, para el cristiano, que parte de la aceptacidn de la utopia anunciada por Jesus: el Reino
de Dios en la Tierra, acepta que el hombre que somos todos nosotros puede aspirar a una vida de
perfeccion — superando con este concepto la idea de un desarrollo técnico, sino pensado ahora
como camino espiritual. En la conviccidon de que la persona de Jesis de Nazaret vino a dar
testimonio de ello. Es en esta dimension de lo humano, dimension exclusiva de la persona humana
donde queda mucho por mejorar — perfeccionar - ante la prueba inocultable que representan todas
las miserias que portamos, en mayor o0 menor medida. Esto denuncia todo lo que nos falta recorrer
en ese camino de perfeccion; partiendo de hacernos cargo de nuestras carencias superables por
el amor al otro: «Ama al préjimo como a ti mismo como yo te he ensefiado», nos presenta la
enorme tarea inconclusa denunciada hace mas de dos mil afos por el Maestro de la Palestina.

El concepto de perfeccion se utiliza dentro del marco cristiano, con el cual se alude a la idea
del Hombre nuevo: /a utopia del hombre nuevo. Porque desde su fe sabe que, pese a la presencia
de este mundo de injusticia hay en el hombre una luz que le sefala e/ camino.

20 Se puede consultar mi trabajo Nosotros los civilizados y ustedes los barbaros - un cuento de los
historiadores - en la pagina www.ricardovicentelopez.com.ar.



Debemos enfrentarnos aqui a la necesidad de pensar esta realidad tan dificultosa como es la
realidad utdpica. Especialmente porque las ideas dominantes de esta época la han convertido en
casi una tonteria, una ilusion, desacreditando su valor y su eficacia en el camino hacia el Reino
anunciado. Leamos, con mucha atencidn, al jesuita espafiol Miguel Manzanera (1962-2022) [*!],
en su libro Metafisica de la nostridad hacia una filosofia de la liberacion como nostrificacion, su
lenguaje se presenta como muy técnico lo cual requiere de quienes lo leen un esfuerzo extra:

«La realidad utdpica, todavia no existe, pero ya incipientemente real, busca la superacion de
la opresidn historica, y de la limitacion existencial, apuntando hacia /a unidad de la realidad
en la verdad de la bondad y de la beldad, o sea los clasicos trascendentales siempre
presentes, de alguna manera, en la reflexion humana desde sus comienzos en la historia de
la humanidad. Es otra forma de presentar el Reino de Dios. La realidad real, valga la
expresion, es la que tenemos en nuestra inmediatez, pero alli, y esto desde los origenes de
la historia, estuvo latente una actitud critica ante lo existente que empujé siempre hacia las
realizaciones de objetivos futuros, que dieron cuenta de una realidad virtual, como realidad
potencial posible, no entendido esto en el sentido cibernético de hoy, sino como virtualidad
de lo posible ya presente. Es asi que estas Ultimas décadas han pretendido escamotearnos
una parte de la realidad que cumplia una funcion critica, 1o cual nos ha llevado a esta situacion
de vacio de sentido, escepticismo, y aceptacion de lo existente como unico posible,
totalmente funcional al sistema imperante».

Creo necesario subrayar la correlacion que nos sefiala el autor entre la pérdida del pensamiento
utdpico, muy atacado por el materialismo crudo del capitalismo actual y el avance despiadado del
escepticismo, con pretension de inteligencia superior. El triunfo relativo de estas acusaciones,
apoyadas por una prensa mercenaria, debe fortalecernos en nuestro camino de seguimiento del
Maestro.

Queda todavia un escollo mas en la comprension de la persona de JesUs: €/ esta libre de
pecados. Esta pureza mal entendida también lo aleja del hombre real, ya que lo anula como modelo
humano. Cuando hablabamos antes del pecado, quedd aclarado el concepto de errar e/ camino.
En este errar el camino hay un rasgo que se agrega y que hace mas profundo el pecado, el no
querer comprender el error, persistir y empecinarse en €/ mal camino. Por ello, para continuar con
esa conducta, el hombre debe hacer oidos sordos a los llamados que se producen en su
interioridad, que se niega a oir la voz de su conciencia que le reclama la correccion del error, del
pecado. De ese modo se ve precisado a endurecer el corazon como nos lo cuenta Marcos en
palabras de Jesus: «éTodavia no comprenden ni entienden? Ustedes tienen la mente enceguecida.
Tienen ojos y no ven, oidos y no oyen». Este enceguecimiento les impide ver que estan en el error,
en el pecado. En sus Confesiones San Agustin (citado por Gonzalez Faus) dice «yo era todo aquello,
y mi impiedad era tanto mas incurable cuanto que no me tenia por pecador». En su negacién, en
hacer oidos sordos y no aceptar ver su error, alli reside lo que constituye el pecado del hombre y
constituye al hombre como pecador. Es en este sentido, entonces, que Jesus esta libre de pecado

2l Fue Doctor en Teologia y estudié Derecho, Economia y Filosofia, fue uno de los fundadores de la
Universidad Catdlica Boliviana “San Pablo” y del primer Instituto de Bioética en Bolivia, y un referente
nacional en la defensa de la vida ante proyectos de ley que buscaban afectar la integridad de las personas.



porque €l vio en todo momento con claridad el camino correcto hacia /la realizacion de ese "proyecto
humano”. Que haya visto con claridad no impidié el padecimiento de las dificultades, sufrimientos
y tentaciones, pero de ellas supo salir airoso por esa misma claridad; a esa claridad podemos
denominarla también fidelidad a ese "proyecto humano”. Suponer a un Jesus sin estos escollos
que significaron “la tentacién del poder, la tentacidon del dinero”, de las que nos hablan los
Evangelios, es quitarle a Jesus su humanidad, convertirlo en la negacion de un modelo de humano.

Esta transformacion del hombre que vive atado a una vida mezquina, individualista y anti-
fraternal tuvo, en la terminologia cristiana, la denominacidén de “conversion”, queriendo senalar
con ese término el fendmeno de la transformacion de un modo de ser hombre hacia otro modo de
serfo. En este marco se inscribe el sacramento del bautismo, “bautizar” tiene origen en una palabra
griega que significa “sumergir”. En este sumergir se simboliza la muerte a una vida para, en el
emerger, nacer a una vida nueva. Dentro de esta concepcion se deben entender las palabras de
san Pablo sobre “el hombre nuevo”. En su carta a los colosenses [%?], les dice:

«Hagan morir en sus miembros todo lo que es terrenal: /a lujuria, /a impureza, la pasion
desordenada, los malos deseos y tambien la avaricia, que es una forma de la idolatria...
Ustedes mismos se comportaban asi en otro tiempo, viviendo desordenadamente. Pero ahora
es necesario que acaben con la ira, €l rencor, la maldad, las injurias y las conversaciones
groseras. Tampoco se engafen los unos a los otros. Porque ustedes se despojaron del hombre
viejo y de sus obras, y se revistieron del hAombre nuevo, aquel que avanza hacia el
conocimiento perfecto, renovandose constantemente segun la imagen del Creador...
Practiquen la benevolencia, la humildad, la dulzura, la paciencia. Sopdrtense los unos a los
otros y perdonense mutuamente siempre que alguien tenga motivo de queja contra otro...
Sobre todo, revistanse de amor que es el vinculo de la perfeccion».

Aparece en estas palabras una recordacién del cambio que habian prometido hacer, /a opcion
por otra forma de vida, y la recomendacion de préacticas sociales que debian observar. Expresa por
primera vez este concepto del “hombre nuevo’ como un proyecto de vida diferente al desarrollado
hasta esa conversion, en el que se resaltan una serie de cualidades coronadas por wna superior a
todas ellas, sin la cual las restantes pierden valor, que es el amor.

Con estas reflexiones intenté aproximar la persona de JesUs a nuestras vidas cotidianas,
dejando afirmada la humanidad de Jesus. Ademads, si ese hombre fue asi, hombre en grado
superlativo, si en su vida la moralidad lo significd todo, como afirma el filésofo judio Joseph
Klausner (1874-1958) [**] en su libro Un judio lee el Nuevo Testamento (aunque tal vez no en esa
medida, muchos otros hombres cristianos y no cristianos, vivieron vidas semejantes), esto nos esta
diciendo que han sido posibles otros modos de ser hombre que el que nos muestra hoy como
modelo, e/ burgués nordatianticoy que, por lo tanto, también siguen siendo posible y lo seguiran
siendo.

22 Colosas era una ciudad del Asia Menor, situada a unos doscientos kilémetros de Efeso, a quienes les escribe
desde su prisién en Roma entre el 61 y 63 de nuestra era.

23 Fue un historiador israeli nacido en Lituania y profesor de literatura hebrea. Fue el principal redactor de la
Enciclopedia Hebraica.



Podemos pensar dentro de nuestro tiempo en personas como Mahatma Gandhi, Martin Luther
King o Madre Teresa y tantos otros, para avalar esta afirmacién. La construccion del Aombre nuevo
de la que nos hablara el apdstol Pablo, y nos lo recordara no hace tanto tiempo Ernesto Che
Guevara en £/ socialismo y el hombre en Cuba. Sigue siendo un problema a resolver y una meta a
alcanzar. Para ello se requiere dilucidar esa verdad sobre e/ hombre a la que ya me he referido.
Desde nuestra América debemos decir entonces con Jon Sobrino, Tedlogo salvadorefio, jesuita y
Doctor en teologia:

«Lo que mas interesa de este JesUs “es su practica”, es decir, su actividad para operar
activamente sobre su realidad circundante y transformarla... en la direccion del Reino de
Dios... lo historico del Jesus historico es entonces, para nosotros, en primer lugar, una
invitacion (que conlleva una exigencia): proseguir su practica... Lo que hay que asegurar
cuando se habla del Jesus historico es antes que nada el proseguimiento de su practica”. Es
Jesus, el hijo de Maria y José, nacido en la Palestina, cuya historia personal nos demuestra
la posibilidad real de la construccion de un hombre nuevo».

Esta posibilidad y esta promesa no puede ser demostrada cientificamente, es decir por via de
la experiencia material, pero no por ello es menos real. La realidad humana esta, entonces,
condicionada por un pasado y un presente estructural, enmarcada en una historia, con un tiempo
y un lugar dados, pero el cristiano puede encontrar en ella las Auellas de la promesa de la «imagen
y semejanza», confirmada por la existencia histdrica de Jesls. Construye a partir de esa esperanza
caminos que se dirigen hacia ese horizonte. La realidad humana, entonces, queda configurada de
otro modo sin que deje de ser la misma, cambia la mirada que se le dirige a ella. No es el pasado
el que tiene la Ultima palabra respecto del destino humano, es e/ futuro, /a promesa. Por lo tanto,
el hombre es /o gue puede llegar a ser, porque en el presente de la estructura de la persona esta
como posibilidad un futuro que admite y promete ser mejor, y en ese caminar hacia su consecucion
se define la antropologia cristiana.

Pero, por otra parte, esa fe del cristiano no es diferente a la fe de las "personas de buena
voluntad" que tiene toda aquella persona bienintencionada, que aspire a una realidad social mejor.
El cristiano le agrega a esa fe la confianza de que Dios esta con todos nosotros, acompafiando y
ayudando en esas intenciones. Eso es, entonces, el Reino de Dios: la confianza de los que se
esfuerzan por crear un orden social mas justo que hay que construirlo con el compromiso de todos.
¢Cuanto de la utopia de la sociedad comunista, tanto en Marx como en los socialistas del siglo XIX
no ha estado sustentada por la utopia cristiana?

Desde esa fe adquieren fuerza las palabras: «Felices los pobres, porque de ellos es el Reino
de los cielos. Felices los que lloran, porque reiran. Felices los que tienen hambre, porque seran
saciados». La presencia de Dios en la persona de JesuUs, para el cristiano es una presencia
inmediata, compafiera, en su vida de trabajo, estudio, etc., una presencia que se presenta como
una ausencia, como un faltante, que por su ausencia denota su presencia. Su ausencia no es la
ausencia fisica de todo hombre o mujer de este mundo, es un sefialamiento de la trascendencia
que estd junto a la inmanencia, es un no-estar que da testimonio de su presencia. Lo mismo
podemos decir del tiempo, el cronoldgico gue se deshace en un presente en continua desaparicion
por el devenir de las horas, pero que contiene el ayer del que viene y anticipa el manana al que
va.



El tiempo y el espacio de la realidad humana es también parte de la realidad de Dios que /a
contiene y la trasciende al mismo tiempo. Nuestra dificultad radica en la concepcién del tiempo y
del espacio que se ha impuesto en nosotros desde el saber de las ciencias fisicas. Es un saber
valido para una manera de pensar la realidad propia de las ciencias positivas, que cumple un
invalorable papel en la investigacién de la materia, pero que hoy estd comenzando a mostrar las
limitaciones que padece para poder dar cuenta de fendmenos no abarcables dentro de esa
concepcidn. Pensemos en el mundo infinito de la fisica moderna dentro del cual nuestra concepcion
del tiempo y el espacio, no tiene cabida.

Entonces, desde este modo distinto de acercarnos a la realidad en la que intuimos la presencia
de Dios, podemos comprender que en el hombre esta latente la misidén de hacer de si un hombre
nuevo. Que esta misidn es llevada a cabo no sélo por los cristianos, sino por «todos los hombres
de buena voluntad» que viven una vida de servicio a sus semejantes convertidos en «projimos»
para él. Por ello puede afirmar Gonzales Faus:

«Y asi como la aparicién del hombre descubre que todo el mundo anterior no era un escenario
inerte, sino que caminaba hacia él (hacia el hombre de hoy), aunque el mundo todavia no
esté totalmente humanizado, de manera parecida... Esta expresidn nos remite otra vez a la
nocion de utopia, que ha hecho de hilo conductor... y subraya lo que antes formulamos como
vigencia de la utopia pese a ser utopia". Poder leer en los procesos naturales signos que nos
inducen a pensar que, por detras de todo ello, hay lineas que van mostrando la idea de un
“para qué de su desenvolvimiento”».

Esta idea habia sido adelantada por el investigador, jesuita, paleontdlogo vy fildsofo francés,
que aportd una vision muy particular de la evolucién, Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955): &/
sentido de la evolucion del cosmos encierra el secreto de que se cobijaba en su interior, el proyecto
humano [**], y fue también sostenido por un cientifico de alto prestigio internacional, que ha hecho
gala de su ateismo, Stephen W. Hawking (1942-2018), fisico, profesor de esa especialidad en la
Universidad de Cambridge, Inglaterra, quien ha sostenido en un muy interesante libro, Historia de/
tiempo, afirma alli: «el universo se produjo en los términos en los que lo hizo para que pudiera
aparecer el hombre. Esta hipbtesis es hoy compartida por una gran cantidad de cientificos
internacionales. A esto se lo denomina «principio antrépico» que este investigador lo sintetiza de
este modo: "vemos el universo en la forma que es porque nosotros existimos". Nos acercarnos a
una manera de hablar en términos estrictamente cientificos, /a cosmologia, que se aproxima en
sus planteos sorprendentemente a /a teologia. Leamos a este cientifico:

«Hay dos versiones del principio antropico, la débil y la fuerte. El principio antrépico débil
dice que en un universo que es grande o infinito en el espacio y/o tiempo, las condiciones
necesarias para e/ desarrollo de la vida inteligente se darén solamente en ciertas regiones
que estan limitadas en el tiempo y en el espacio. Los seres inteligentes no deben
sorprenderse si observen que su localizacion en el universo satisface las condiciones
necesarias... Un ejemplo del uso del principio antrépico débil consiste en «explicar» por qué
el big bang ocurrid hace unos diez mil millones de afos: se necesita aproximadamente ese

24 Sobre este tema se puede consultar mi trabajo £/ hombre originario, ob. cit., Tercera parte, apartados 7
cy7d.



tiempo para que se desarrollen seres inteligentes... épor qué es el universo como lo vemos?
La respuesta, entonces, es simple: s/ hubiese sido diferente inosotros no estariamos aqui...
El hecho notable es que los valores de esas cantidades parecen haber sido ajustados
sutilmente para hacer posible el desarrollo de la vida... La mayor parte de los conjuntos de
valores darian lugar a universos que, aunque podrian ser muy hermosos, no podrian contener
a nadie capaz de maravillarse de esa belleza».

¢Qué nos ha llevado a incursionar en un terreno tan espinoso Y dificil de comprender como el
de la cosmologia cientifica? La necesidad de comprobar que las especializaciones de la ciencia,
cuando son llevadas a extremos que no posibilitan pensar desde terrenos mas amplios, con miradas
mas abarcadoras, no nos permiten tomar conciencia de lo cercano que estan sus problemas y sus
respuestas a los de la teologia y la antropologia teoldogica. Hawking ha manifestado en mas de una
oportunidad que la «hipdtesis Dios» no le era necesaria. Pero arriba por otros caminos a la
aceptacion de que "pereceria" haber un plan que gobierna toda la creacion y le da un sentido.
Sigamos leyendo a Hawking:

«Esto quiere decir que, si el modelo de big bang fuese correcto desde el principio del tiempo,
el estado inicial del universo tendria que haber sido elegido verdaderamente con mucho cuidado.
Seria muy dificil explicar por qué el universo deberia haber comenzado justamente de esa manera,
excepto si lo consideramos como e/ acto de un Dios gue pretendiese crear seres como nosotros».
Para comprender mejor la necesidad de Hawking de no despreciar totalmente la hipétesis Dios y
jugar con ella leamos lo que afirma: verdaderamente sorprendente, respecto a cdmo comenzo la
expansion del universo:

«éPor qué comenzo el universo con una velocidad de expansion tan proxima a /a velocidad
critica que separa los modelos que se colapsan de nuevo de aquellos que se expansionan
indefinidamente, de modo que incluso ahora, diez mil millones de afios después, esta todavia
expandiéndose aproximadamente a la velocidad critica? S/ /a velocidad de expansion un
segundo después del big bang hubiese sido menor, incluso en una parte en cien mil billones,
el universo se habria colapsado de nuevo antes de que hubiese alcanzado nunca su tamarno
actual».

Es imposible salir del asombro al leer estas lineas. Una fraccion tan infima que no es facil
ponerla en nuestro entendimiento, pudo hacer cambiar la existencia del universo. Ha sido de tan
alta precision lo realizado que se comprende porgue nuestro ateo investigador coloca la hipotesis
de Dios como a una de las que habria que recurrir, aunque él no la utilice. Juan Luis Segundo
avanza sobre las afirmaciones de Hawking diciendo:

«Si el universo no hubiera avanzado hasta traspasar al hombre el conocimiento de lo que el
universo es, simplemente no existiria ninguna medida «consciente» de la historia del tiempo.
Y si el hombre no tuviera en si una fuente de sentido, tampoco se hubiera preocupado por
conocer esa historia que es, al mismo tiempo, la del universo».

La posibilidad del hombre nuevo, anunciada tras la venida de Jesus, estaba, entonces, ya en
el origen del proyecto divino. Por ello se debe comprender que con Jesus no comienza este
proyecto, sino que se da «cumplimiento» de aquella propuesta hecha a Abraham y que éste acepto.
Todo el Antiguo Testamento y los Evangelios nos muestran el dificultoso recorrido de esta historia.



Por lo dicho, para que hubiera ofrecimiento, ya presente en la propuesta de la «imagen y
semejanza», y aceptacion, debia haber libertad humana. Es la libertad lo que diferencia al hombre
del resto de la creacion, una libertad recibida y consciente, una libertad que se sabe libre a pesar
de las veces que dude el hombre sobre ello. Pero no es una libertad sélo «de», como se entiende
habitualmente hoy, es una libertad ademas y fundamentalmente «para», porque en ese «para» se
Jjuega la felicidad del hombre, su verdadera realizacion. Por ello la comprension de Dios es corregida
por Jesus al revelarnos gue "es Amor". Nos aclara Segundo:

«Si Dios es Amor, hay que rehacer el concepto de la realidad divina y admitir que, en su
auto-revelacion, Dios nos indica a través de la historia que é/ estda mucho mds cerca de
nuestro ser personal que del misterio absoluto del Dios de Aristoteles. Sélo asi, conociendo
su historia, que es (finalmente) también la nuestra, el juicio sobre su existencia puede
obtener realce, sentido y certeza... Dios es persona de la misma manera que nosotros somos
personas. Por eso la relacion yo-tu-nosotros no es una manera antropomorfica de expresarse;
es una tremenda realidad que se llama gracia. La libertad y el ser persona, como
consecuencia, es la donacién que Dios nos hizo y, por la cual, el proyecto del hombre nuevo
es la realizacion de esos dones. Dios nos ha llamado a ser, nos ofrecié una “vocacion”, pero
no nos obligd a ir por un camino, nos mostrd en su Hijo cual era el “camino”, por el cual se
podia encontrar la “verdad” para la realizacion mayor de la “vida"».
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Palabras finales

Llegados a esta etapa final de estas paginas, me veo obligado a hacer una referencia al titulo:
Sin el cristianismo no se puede: a historia del hombre ha intentado, en diversos tiempos, construir
una sociedad fraterna [%°] algunas veces demostrd notables avances y logros envidiables, otras
grandes fracasos. Tal vez, las experiencias indigenas de este continente: América, en los siglos
XIII al XV, contemporaneas de las comunas aldeanas de finales de la Europa medieval, a ello se le
puede agregar los mayas zapatistas mexicanos contemporaneos, sean ejemplos a tener en cuenta:
todos ellos no eran ni mas ni menos humanos que nosotros. Mi tesis sostiene que, sin el necesario
Hombre nuevo, como condicion para la construccion de una sociedad mejor, como también
reclamaba Ernesto Guevara (a pesar de lo que podriamos calificar en él como sus apresuramientos)
ha habido historias que hablan de variadas posibilidades humanas.

Digo ahora: cuando hablo del cristianismo necesario, como condicién de posibilidad para
construir una sociedad mas justa (el Reino de Dios en la Tierra), he pensado el ejemplo de Jesus
de Nazaret, como también otros contemporaneos como Mahama Gandhi, Madre Teresa, Nelson
Mandela, sélo como ejemplos de una lista mas larga de diversas propuestas que los tuvieron como

25 Sugiero la lectura de mi trabajo Los origenes del capitalismo moderno —Apartados 3 al 9 — en la pagina
www.ricardovicentelopes.com.ar.



denominador comin, como modelos de vida posibles, cuya expresion social se ha denominado el
socialismo, que, posiblemente, inaugurd la expresidon originaria que se dio en la Palestina de
comienzos de esta era (Los hechos de los Apdstoles). Sin las exigencias de esas propuestas, en
todas sus variaciones, el futuro humano se pinta de gris oscuro. Una sociedad justa, equitativa y
fraterna que han tenido y deberan tener lo que hoy se llama socialismo y que hace dos mil afios
se denomind cristianismo.

Hemos llegado al final del camino que he anunciado en las primeras paginas de este trabajo.
La intencidn, que espero haya quedado comprendida y demostrada, ha sido plantear desde una
Optica filosdfica cristiana (no religiosa) una serie de cuestiones que se presentan hoy, en forma
muy confusa, a veces por ignorancia otras por mala intencién, y que nos han arrastrado a errores
muy graves y a estados animicos colectivos, muchas veces de desesperanza y escepticismo.

Poder partir de una sana antropologia evita recorrer senderos erroneos que conducen a ese
escepticismo y al desanimo. La consideracion del hombre, mirado desde lo mas humano de él,
exige la fe en un manana diferente. Algunos lo han calificado de utopias: este concepto acuiiado
por Tomas Moro, como ya hemos visto, tuvo muchas traducciones, algunas muy poco felices, otras
creo que se acercan mas y tienen en cuenta que su autor fue un cristiano creyente.

En el texto de Utopia, busca relatar la organizacién de una sociedad ideal que denominé con
un nombre acufiado por él con dos expresiones del griego antiguo “ou” ("no") y “topos” ("lugar"):
debe entender lo que hoy no tiene lugar aqui: la Inglaterra del siglo XVI.

La RAE lo traduce asi:

«Plan o sistema ideal de gobierno en el que se concibe una sociedad perfecta y justa, donde
todo discurre sin conflictos y en armonia; proyecto, deseo o plan ideal, atrayente y
beneficioso, generalmente para la comunidad, que es muy improbable que suceda o que en
el momento de su formulacion es irrealizable».

Pongo el acento en “que es improbable”, pero no dice que es imposible, esto no se desprende
de su traduccidn. Tal vez en otras condiciones sociales, culturales y espirituales. Esa es la propuesta
social del cristianismo: una propuesta de un mundo mejor y mas fraterno. Y eso sélo puede ser
pensado desde una racionalidad que no reniegue del rigor conceptual, pero que no se encorsete
en los estrechos caminos del pensar positivista, como tampoco se enrede en el juego de las
teologias medievales. Sin embargo, el hombre burgués de la Modernidad encontré limitaciones,
para su proyecto personal, en la palabra Utopia y lo resolvid convirtiéndola en un imposible.

Una esperanza que no esté sostenida por la razon corre el riesgo cierto de no ser mas que un
suefio irrealizable. Pero esa razon no puede ser la heredera del /uminismo, que se autosatisface
con exigencias silogisticas. N/ esperanza sin razon ni razon sin esperanza. Ademas, este modo del
pensar que he propuesto a lo largo de estas paginas, esta sostenido por la tradicién cristiana: no
puede quedarse en la mera contemplacion de los problemas que la razon dispone. Es necesario
hacerse cargo de la historia real, con sus luces y sus sombras, porque el hombre nos ha demostrado
ser capaz de las cosas mas sublimes como asi también de las mas aberrantes. «Mitad polvo y mitad
fuego celestial» como nos anuncia el mito griego.



Por ello, sin renunciar a la utopia del hombre nuevo, que es una condicion sine qua non [%°]
no debemos desconocer la cantidad de trampas que el hombre se ha colocado a si mismo para
impedir aquello que decia querer. Esto nos ha llevado a revisar temas que estan estrechamente
ligados a la posibilidad de una realizacion humana integral, temas que abren posibilidades, pero a
veces, en el mismo intento, las cierran. El trabajo, la propiedad y el capital son buenos ejemplos
de ello. La ambigiiedad en que se han desenvueltos sus manifestaciones nos ha demostrado cuanto
de bueno encierran y cuanto de malo son capaces de hacer. De alli mis intentos, tal vez por
momentos demasiado pesados, o académicos en exceso, intentaron buscar, con insistencia
pedagdgica, una respuesta; esa ha sido la intencién.

El haber asumido la tradicion cristiana como supuesto basico obligd a revisar lo expuesto por
el magisterio de la Iglesia en diferentes documentos, tratando de definir las lineas permanentes
de ese pensamiento, asi como las contradicciones que, a veces, han aparecido. Y para sustentar
el pensamiento humanista de esa corriente hemos debido retroceder hasta sus manifestaciones
originarias, cosa que puede resultar pesada a mas de un lector poco habituado a ese tipo de
lecturas. E/ tema del trabajo, de la propiedad privada y del capital, su origen y su funcion social,
que en los documentos fueron tratados, adquieren hoy una relevancia insoslayable frente a la
salvaje acumulacion y concentracion de riguezas, y su contrapartida de pobrezas extremas, que
este siglo exhibe. El modo de ser planteado alli aparece, dentro de la Iglesia, con el tema de la
cuestion social que Ledn XIII iniciara en su Rerum novarum (1891) y que el pensamiento
eclesiastico siguio tratando en todos sus documentos posteriores.

Haber intentado repasar y releer los temas que han aparecido propuestos ha tenido la finalidad
de comprender cuanto de todo ello interfiere en la comprensién mas profunda de la realidad
humana. Y ello, sobre todo en épocas como las que atravesamos, en que toda esa problematica
se enturbia por el tratamiento, no siempre inocente, que se hace de ellos. Las dificultades de poder
pensar futuros distintos, mas justos y respetuosos de la dignidad humana, frente a este presente
inhumano, radican en el indebido tratamiento que estos temas han tenido. Los errores doctrinarios
respecto del concepto de propiedad natural, que tanta confusién han aportado a las discusiones
pasadas y presentes, defendidos muchas veces mal por algunos sectores de la Iglesia, no han
permitido la necesaria claridad sobre el particular.

Pararse ante este presente neoliberal ha exigido poder pensar desde la sabiduria biblica, desde
alli, desde ese cuadro maravilloso en el que se recorta la persona humana en toda su dignidad,
magnificada por la oferta de la divinizacion humana que aparece en la «imagen y semejanza».
Porque, ante la carencia de sentido que muestra la etapa decadente de la posmodernidad
noratlantica, volver la mirada a las fuentes de la cultura occidental permite sentir el frescor de las
verdades originales en toda su pristinidad.

Sélo desde un cimiento de verdades de tal dimensidn es posible proyectar el pensamiento
hacia un horizonte de utopias realizables, sustentables en la conviccion de que El es "e/ Camino, la
Verdad y la Vida". Para los cristianos, la mas bella de esas utopias esta representada por la promesa
de Jesus de Nazaret: el Reinado de Dios. Este Reinado, que ya llegd y esta entre nosotros, segun

26 Expresion latina que significa ‘sin la cual no’ y se aplica a una condicion que necesariamente ha de
cumplirse o es indispensable para que suceda o se cumpla algo.



sus palabras, y que nos toca a todos continuar construyendo.

El filésofo judio Martin Buber (1878-1965), conocido por su filosofia de didlogo, por sus obras
de caracter existencialista y su conviccién sobre el futuro es un aliciente mas para continuar
buceando en lo mas profundo del hombre. Porque en lo mas grave de la crisis del hombre actual
se esta incubando un mundo nuevo. Nos dice en su libro Qué es el hombre?

«Veo asomar por el horizonte, con la lentitud de todos los acontecimientos de la verdadera
historia humana, un descontento tan enorme cual no se ha conocido jamas. No se tratara
ya, como hasta ahora, de oponerse a una tendencia dominante en nombre de otras
tendencias, sino de rebelarse contra la falsa realizacion de un gran anhelo, el anhelo de la
comunidad, el anhelo de su realizacion auténtica. Se luchara contra la imagen deformada y
por la forma pura, tal como ha sido contemplada por generaciones humanas llenas de fe y
de esperanza».

La certeza de este filésofo nos debe alentar para seguir avanzando en medio de esta
tempestad social, espiritual y cultural. Cuanto mas oscuro se vuelve el camino mas abiertos deben
estar los ojos para no desviarse de él. Si la fe nos sostiene en este caminar, a esa fe debemos
agregarle una razon que interrogue, busque, analice, critique, para estar claros en los objetivos,
en los métodos, en las propuestas hacia ese mafiana en que resplandecera la imagen del hombre
nuevo.
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