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Segunda parte

12.- Antecedentes ideoldgicos del capitalismo

Dentro del marco de la vida hasta fines del siglo xvi, tal como la hemos analizado, un nuevo
capitalismo emerge del seno de la sociedad medieval, tal vez circunscripto al territorio de la zona que rodea
al Mar del Norte y al Baltico, y en menor medida el norte de Italia, como ya se dijo. Este fenémeno social
presentd un tema atrayente de investigacion que, probablemente, haya sido catapultado a comienzos de
siglo por un trabajo publicado por Max Weber (1864-1920) en 1901. Las tesis que contiene se convirtieron en
poco tiempo en eje de una polémica que involucrd a pensadores de distintas vertientes. Todos ellos, en sus
reflexiones sobre el tema, no pudieron ignorar lo dicho por el sociélogo aleméan; hasta tal punto esto fue asi
que, ya se apoyaran o se refutaran aquellas tesis, siempre el fantasma del profesor de Heidelberg estuvo
presente. Este trabajo adquirio forma de libro cuando se lo publicé bajo el titulo La Etica Protestante, s6lo
mas tarde, en posteriores ediciones adquirié el titulo con que se lo conoci6 en traducciones a distintos
idiomas: La Etica Protestante y el Espiritu del Capitalismo. Este segundo titulo hizo que quedaran
asociados de modo causal los dos conceptos; haciéndole decir a Weber lo que en ninguna parte del libro
sostiene en forma determinante, a saber, que la ética protestante fue la causa originante del capitalismo
moderno.

No debe sorprender, entonces, que una parte importante de la bibliografia que circula sobre el
particular tomara posicién a favor o en contra de lo que el autor no sostuvo. Lo que debe subrayarse, con
cierta sorpresa, es que intelectuales de la talla de Brentano o Pirenne aparezcan asociados a este tipo de
error. Se puede argumentar en favor de ellos la existencia de ciertas ambigliedades o definiciones poco
claras que han podido dar lugar a tales interpretaciones, erréneas a mi juicio. Lo mas importante a sefialar
es que Weber encontré una cierta correlacion histérica, en el periodo de la Reforma Protestante, entre
algunas de las consecuencias que se desprendian de las formulaciones teolégicas que Martin Lutero (1483-
1546) esgrimia, en su lucha contra Roma, y fundamentalmente en las de Juan Calvino (1509-1564), una cierta
incentivacion del afan de éxito econémico, reprimido de algin modo en la ética medieval respecto de la
actividad comercial. El socidlogo, con metddico espiritu investigativo, analizé la teologia reformista del
monje agustino y obtuvo de alli algunas concomitancias entre lo teolégico y préacticas sociales que se
apartaban del molde medieval. Es interesante leer en el ya citado trabajo el primer parrafo de la
Introduccién en el que Weber intenta justificar sus investigaciones:

... cuando un hijo de la moderna civilizacién europea se dispone a investigar un problema cualquiera
de la historia universal, es inevitable y légico que se lo plantee desde el siguiente punto de vista:
¢,qué serie de circunstancias han determinado que so6lo en Occidente hayan nacido ciertos
fendmenos culturales que, al menos tal como solemos representarnoslos, parecen marcar una
direccién evolutiva de universal alcance y validez?*

Es importante sefialar aqui, por lo que méas adelante veremos, que para Weber lo caracteristico de este
fendmeno no es el capitalismo como tal, sino las caracteristicas que éste asume a partir del siglo Xv, ya que
va a aceptar, en contra de lo sostenido por Carlos Marx (1818-1883), que en otras etapas historicas pudo
haber capitalismo, pero no tal como éste se ha dado en el Occidente moderno. Sin embargo, sin que
podamos entrar en un analisis mas detallado, es necesario advertir que Weber, como la mayor parte de los
investigadores europeos, buscan las causas de la aparicion del capitalismo dentro del contexto de esa
sociedad. Desprecian, de este modo, causas mucho mas significativas que quedan ocultas para esas

! Weber, Max, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Editorial Peninsula, 1969, pag. 5.



miradas, como el descubrimiento de un nuevo continente y la explotacion y el saqueo colonial que alli
comenzd. La introduccion en el viejo continente de metales (oro y plata) que multiplico las reservas de esos
metales que tenia hasta entonces.

Los nuevos productos, obra de la mano esclavizada provenientes de la periferia colonial, colocaron las
bases del desarrollo capitalista de los siglos XvI y Xvil. La racionalidad de los procesos administrativos e
institucionales que tanto destaca Weber es el signo de los nuevos tiempos, apoyados en la primacia de la
Razon que postulara Renato Descartes (1634-1706). Todo ello mueve a Enrique Dussel a enhebrar estos
procesos afirmando que Hernan Cortés (1485-1547) habia sentado, previamente, las bases de las conquistas
coloniales que posibilitaron y requirieron la racionalidad que sefiala Weber. El ego cogito (yo pienso) de
Descartes fue precedido en méas de un siglo por el ego conquiro (yo conquisto) de Cortés. Las enormes
ganancias acumuladas, a costa de la sangre de los pueblos de esa periferia, crearon la acumulacion de
capital necesaria para el salto econémico que significd el capitalismo moderno. Este proceso econdémico
adquirid tales dimensiones que hicieron necesario un ordenamiento racional para su manejo. Pero todo ello
escapa a los investigadores de los paises centrales por miopia ideoldgica y ocultamiento del saqueo.

Esto no pretende desmerecer el genio europeo en la aceleraciéon de la revolucion burguesa y en el
rumbo que le fue impreso a partir del siglo xvii, sobre todo con el traslado de su centro neurélgico de
Espafia a los Paises Bajos. Sino que no debe pasarse por alto esta circunstancia, porque radica alli el punto
de partida de un proceso que marcard a fuego el resto del desarrollo capitalista y la relacion de los paises
centrales con el resto del planeta. Esa racionalidad se sigue expresando hoy, a través de los ajustes que nos
imponen los centros financieros internacionales, que siguen ocultando la expoliacién de los paises
dependientes de esos centros de poder. Esos centros de poder siguen mostrando la eficiencia del
capitalismo central como camino del desarrollo, ocultando que la estructura de poder politico-econémico
internacional define el curso de las utilidades y las rentas. Por ello este tema es necesario tenerlo claro,
porque no significa un desprecio por la racionalidad sino un sefialamiento de como esa racionalidad se la
coloca al servicio de esa estructura de poder. Pero volvamos a Weber. Creo que serd de mucha utilidad
bosquejar una sintesis de las caracteristicas especificas que adquiere el capitalismo, en el momento
sefialado, segun el socidlogo aleman:

1) la organizacion racional del trabajo formalmente libre; 2) la separacion de la economia doméstica
y la industria, con la consiguiente contabilidad racional; 3) toda su actividad tendiente a la obtencién
de ganancias descansa sobre un preciso calculo de capital; 4) reivindicacion efectiva de todos los
bienes materiales como propiedad de libre disposicién por parte de empresas lucrativas autbnomas;
5) la libertad de mercado, prescindiendo de cualquier limitacion estamental o monopdlica; 6) el
derecho racional estructurado de acuerdo con pautas precisas y explicitas; 7) la libertad de trabajo
entendida en el sentido de que quienes vendan su fuerza laboral lo hagan en virtud, principalmente,
de razones econdmicas; 8) la comercializacion de la economia; 9) la especulacién, merced a la cual
la riqueza queda expresada en forma de valores transferibles; y 10) una ética que prescribe, no el
amor al dinero, sino la obligacion de hacer dinero.

13.- La ética protestante

La pregunta que se formula el profesor aleman es por qué “s6lo en Occidente” encuentra su camino,
este modo de entender la produccion y el comercio, y sospecha que alguna relacion tiene esto con las
derivaciones de la teologia de Lutero y Calvino. Veamos, entonces, esa teologia, no en cuanto tal sino en
aquellos aspectos que le hacen sospechar su incidencia en la cultura de su tiempo. Este giro que le imprime



a la relacion que el hombre medieval tenia respecto de los otros hombres, respecto de la naturaleza y
respecto de Dios debe tener alguna relacion con el nuevo modo de pensarse como hombre ante la
trascendencia divina. Las modificaciones introducidas por esta nueva teologia en la concepcién de Dios y
su relacion con los hombres seria una de las causas del problema que Weber se formula. Veamos su
teologia.

Martin Lutero fue un monje agustino doctorado en Teologia en 1512, quien a partir de sus lecturas de la
carta de San Pablo a los romanos creyd encontrar alli una interpretacion diferente sobre la naturaleza
humana: el hombre no obra en libertad en la eleccion de sus conductas sino que es Dios quien obra a través
de él, recortando entonces su libertad. Un pequefio dato histérico de mucha importancia: san Agustin tanto
como Lutero, a cuya orden pertenecia, leyeron a Pablo en latin y malinterpretaron las palabras del apdstol
gue habia escrito en griego. Pablo dice en sus cartas que después de Adan todos pecamos y fue interpretado
como con Adan todos pecamos. Esto los lleva a pensar el pecado original como una falla originaria
estructural imposible de ser superada. EI pensamiento de Agustin esta ordenado en torno a las herejias que
tanto habian preocupado a los siglos anteriores, pero en él la herejia adquiere un caracter antropolégico, es
el hombre la sede del pecado, como afirma Claude Tresmontant: “El punto de partida de la herejia
luterana es el pecado original”. Nos dice Erich Fromm (1900-1980) en El Miedo a la Libertad, corroborando
lo expresado:

Una expresién aln mas radical de la impotencia humana la proporcioné Lutero en su folleto “De servo

arbitrio”, que entrafiaba una critica a la defensa que del libre albedrio formulara Erasmo: “Por lo tanto,

la voluntad humana es, por decirlo asi, una bestia entre dos amos: Si Dios esta encima de ella, quiere

y va donde Dios manda, como dice el salmo: Ante ti yo era una bestia y, sin embargo, estoy

continuamente contigo (22,23,73). Si es el Diablo quien esta encima de la voluntad, ésta quiere y va

como Satan quiere. Ni esta en poder de su propia voluntad el elegir qué jinete correra ni a quien
buscara, sino que son los jinetes mismos los que disputan para obtenerlo y retenerlo... Con respecto

a Dios el hombre no posee libre albedrio, sino que es cautivo, un esclavo y un siervo de la voluntad

de Dios o de la de Satan”.?

En las siguientes palabras que Fromm cita de Lutero queda, dramaticamente expresada, la profunda
angustia en la que se debate la antropologia luterana, cuyas consecuencias veremos mas adelante. En el
comentario de Lutero a la carta de San Pablo a los romanos, refiriéndose al pecado original dice el monje:
“segun el Apdstol Pablo... es la privacion de todo tipo de rectitud y poder de todas nuestras fuerzas tanto
del cuerpo como del alma y de todo el hombre interior y exterior. Ademas, es la misma inclinacion al mal,
la aversion del bien, el hastio de la luz y la sabiduria, el apego al error y a las tinieblas, el rehuir y
aborrecer las buenas obras, el curso hacia el mal...”. El hombre esta perdido irremediablemente, su
estructura es pura corrupcion, nada hay en él rescatable ni nada puede hacer para modificarlo. Una
concepcidn tan desesperada daria lugar a soluciones extremas. La disputa con Roma respecto de esta
interpretacién, que abria camino a la doctrina de la predestinacion, agravo las relaciones ya tensas, cuya
culminacién se produjo el 15 de Junio de 1520 con la excomunién. Comienza alli una profundizacion de sus
interpretaciones criticas que, en un primer momento y puede afirmarse que hasta muy avanzado este
proceso, solo intentaba ser una “reforma” de la Iglesia Universal, no una ruptura. Una reforma soélo es
posible desde dentro de la misma institucion. Su traduccion al aleman de la Biblia posibilité una lectura
generalizada, al alcance de muchos, no s6lo de los que leian latin que eran una minoria, a lo que se le
agrego una interpretacion mas libre del texto.

2 Fromm, Erich, El miedo a la libertad, Editorial Paidés, 1957, pag. 100.



Quiero sefalar aqui, por la desorientacion que puedan producir en el lector estas consideraciones
teoldgicas dos aclaraciones: a) debe entenderse la importancia de la interpretacidn biblica en un contexto
cultural fuertemente religioso y b) que esa interpretacion respecto de la debilidad de la libertad humana
frente a poderes mas sélidos y externos volvera a aparecer a partir del siglo XiX en lenguaje cientifico, en el
poder del egoismo como fuerza bioldgica que empuja la conducta humana y en la inexorabilidad en el
cumplimiento de las leyes del mercado. La justificacion teoldgica o la cientifica, ambas justifican la
sociedad moderna. EI hombre no es libre es victima de fuerzas ajenas a él, a su voluntad. Dicho en otras
palabras, el hombre no es duefio de su historia. Su libertad queda recluida en el interior de su conciencia.

Lutero va a afirmar, entonces, sus tesis basicas que pueden resumirse en lo siguiente: a) la Biblia es la
Unica fuente de Fe que contiene la absoluta inspiracion de Dios; b) la Fe sola puede justificar al hombre y
éste se salva creyendo confiadamente en que Dios lo perdonara; ¢) esta Fe no sélo incluye el pleno perdén
del pecado sino también la remision de la pena merecida; d) la jerarquia eclesiastica y el sacerdocio son
solo instituciones temporales, no esenciales a la Fe, lo mismo que la liturgia y los sacramentos, con
excepcion de la Eucaristia, el Bautismo y la Penitencia. La Biblia como Unica fuente de Fe coloca en manos
de cada lector la interpretacion que de ella se haga. Sin embargo, en contradiccion con esta afirmacion, en
las controversias teoldgicas que se suscitan, Lutero hace gala de una intransigencia que no condice con sus
tesis. El enfrentamiento con Ulrico Zwinglio (1484-1531) va a dejar en claro que la libertad que reclama para
si no la otorga con facilidad. Este dogmatismo interpretativo, que se va a agudizar posteriormente con
Calvino, fragmentara y hasta atomizara el proceso de la Reforma. Toynbee confirma esto cuando dice:

Cada cristiano debia interpretar las enunciaciones y exhortaciones de la Biblia por si mismo, y
Lutero, Zwinglio y Calvino usaron de ese derecho al formular su teologia, pero no otorgaron a sus
adeptos la misma libertad de interpretacion.®

Esta interpretacion luterana de la obra de Dios realizada a través de los hombres lleva a Weber a
rescatar un término, que seria traducido del aleman, como “profesion”, entendido en el sentido de aquella
tarea o conjunto de tareas que Dios le ha encomendado realizar a cada uno y que deben realizarse por la fe
(pro-fe). Esta profesién es, por lo tanto, un mandato divino del que el hombre no puede sustraerse y que,
por el contrario, su cumplimiento es acatamiento de la disposicion de Dios y, al mismo tiempo,
contribucion a Su Obra. Para Weber se produce, entonces, en ese concepto un giro fundamental en la
actitud del hombre respecto de su pasado medieval. Trabajar era antes una obligaciéon moral pero no
sancionada desde el cielo, era un compromiso con los hombres. Para el Lutero protestante trabajar es el
cumplimiento de los deberes terrenales, por lo que coloca en un lugar preponderante el desarrollo de esa
actividad para la que fue “elegido”. Todo trabajo tiene, a los ojos de Dios, el mismo valor y es parte del
Plan Divino. Su cumplimiento pasa a tener valor religioso, su incumplimiento es pecado.

Hasta aqui nada permite afirmar que fuera Lutero un impulsor del capitalismo occidental, ya que su
concepcién de la economia seguia apegada a la vision que el espiritu medieval tenia de ella. Por el
contrario, en muchas cuestiones mostrd la misma actitud inflexible respecto de ciertas practicas
comerciales, como el préstamo a interés que era visto como usura de acuerdo a lo establecido en el Antiguo
Testamento, cualquiera fuera el monto del interés, lo que no facilitaba el desarrollo de un comercio en
mayor escala. La ganancia, como utilidad justa por el trabajo realizado, era uno de los temas en los que
Lutero no habia innovado y, su concepto de “profesion elegida por Dios”, que aferraba a un hombre a su
trabajo, impedia la movilidad laboral en la busqueda de mejores oportunidades. Esta inmovilidad se hacia
extensiva a todo el orden social, querido por Dios, como justificacion de la sociedad feudal. Se puede

® Toynbee, Arnold, La gran aventura... , ob. cit. pag. 473.



agregar que, en linea coherente con sus tesis, tuvo una actitud politica conservadora en su relacion con los
principes de la época, llegando al extremo de aconsejar represiones sangrientas ante las sublevaciones
campesinas. Veia en ellas un intento de incumplimiento y alteracion de la Obra de Dios.

14.- Protestantismo y capitalismo

¢Qué impulsa, entonces, a Weber a encontrar una relacion entre las tesis luteranas y el desarrollo del
capitalismo en Occidente? Es importante insistir en sefialar que el profesor de Heidelberg no atribuye una
relacién directa y necesaria entre ambos términos sino que intentd sacar algunas conclusiones sobre
posibles derivaciones del proceso iniciado por Lutero y continuado por Calvino. Este concepto, subrayado
antes, de profesion, el contenido predestinativo que contiene, impulsé al hombre adherente a la religion
reformada a dedicar un esfuerzo constante al trabajo. La aceptacion de esa actitud y la posterior
modificacion de pautas culturales que de alli se derivaban dio lugar a una ética del trabajo que se pudo
encontrar, luego, en todo el territorio que estuvo bajo la influencia del protestantismo. Pero, en este sentido,
no es Lutero sino el iniciador de una lenta evolucién que abre cauces no previstos en toda su dimension y
que, en alguna medida, se podria afirmar que llegd mucho mas alla de lo que se proponia y hasta en contra
de su posicion.

Quien va a dar un impetu diferente, personal, de caracteristicas peculiares es Jean Calvin, conocido
histéricamente como Calvino, te6logo francés que estudié derecho y humanidades en la Universidad de
Paris, donde ya se conocian las ideas reformistas de Lutero. En 1533 redact6 el discurso que debia
pronunciar el Rector de la Universidad, Nicolas Cop, de inauguracion de cursos, que se convertiria en el
manifiesto reformista francés. Esto le causé inconvenientes, hasta persecuciones que lo obligaron a alejarse
de Paris. De paso por Ginebra fue requerido para consolidar la causa evangélica en dicha ciudad. Su
exagerado moralismo y un carécter autoritario le llevaron, en poco tiempo, a ser expulsado de la ciudad.
Las luchas que se desataron, tras su partida, generaron una inestabilidad social que demandé una mano
fuerte para restablecer el orden, por lo que fue nuevamente requerido. Adoptd entonces una politica
despotica y sectaria, aduefiandose de la ciudad.

El escritor austriaco Stefan Zweig (1881-1942) hizo una penetrante descripcion de este personaje
fanético, austero, de férrea autodisciplina, que subyug6 primero a los ciudadanos ginebrinos y los someti6
después a una feroz dictadura religiosa, que llevé a algunos a definirla como una “bibliocracia”. La fe
inconmovible de este tedlogo, que se sentia un “elegido” para esgrimir la espada de fuego, y que la uso sin
piedad en su tarea de pacificar y purificar lo humano, perdido en “la maldad por esencia” (tesis de Lutero),
marcé definitivamente el proceso que estamos analizando. Sus propias palabras nos ayudaran a entender su
pensamiento. En la Instutio Religionis Christianae (1535) dice:

Si se considera al hombre Gnicamente segln sus dones naturales, no se encuentra en él, desde la
coronilla de su cabeza hasta la planta de sus pies, ni la menor huella de bondad. Todo lo que hay en
€l que aun pueda ser digno de alabanza procede de la bondad de Dios... Toda nuestra justicia es
injusticia, nuestros méritos basura, nuestra fama vergiienza. Y las mejores cosas que se originan de
nosotros, estan siempre inficionadas y llenas de vicios por la impureza de la carne y mezcladas de
suciedad... Si se abandona el hombre a si mismo, su alma sélo es capaz de lo malo.*

Estéa claro. EI concepto de hombre que Calvino sostiene, en concordancia con la antropologia luterana,
pero llevada a su mas extrema expresion, va a dar lugar a su doctrina de cdmo conducir a los hombres

* Citado por Zweig, Stefan, Castalion contra Calvino, Editorial Juventud Argentina, 1952, pag. 65.



desde el gobierno de la ciudad. El procedimiento que instaura en la conduccion de las cosas terrenales es el
terror, éste esta justificado plenamente desde el punto de vista politico y teoldgico en su antropologia. De
una concepcion despiadada se desprendia una politica despiadada. Es tal la impresién que causa en el
escritor francés Honorato de Balzac (1799-1850), que lo lleva a decir:
... la furiosa intolerancia religiosa de Calvino era moralmente mas cerrada y menos piadosa que la
intolerancia politica de Robespierre, vy, si le hubiera sido dado un circulo de accién mas dilatado que
Ginebra, Calvino habria derramado todavia mas sangre que el espantoso apostol de la igualdad
politica.’

Pero la impiedad que ejercia contra los demas no la retaceaba contra si mismo, “me ejercito en mi
severidad para combatir el vicio general”. Su voluntad de hierro encontr6 en su implacable disciplina hacia
adentro y hacia afuera, hacia él como hacia los otros, el instrumento perfecto que corond toda su obra.
“Mejor ser demasiado duro que demasiado blando cuando se trata de la honra de Dios”. Para apoyar sus
conductas se dirige inexorablemente a la Biblia, donde encontrara siempre un pasaje que justifique su
accion y pensamiento. Y si el ejercicio de su tarea lo lleva a matar lo hara sin remordimiento, eliminar a los
que piensan de otro modo es un deber sagrado:

Lo mismo que un hombre corriente seria culpable si no empufiara la espada tan pronto como viera
su casa manchada por el culto de idolos y que uno de sus parientes se rebelaba contra Dios, cuanto
maés vil no seria esa cobardia en un principe si cerrara sus ojos cuando es ofendida la religion.®

Queda dicho que la Reforma comenzada por Lutero y Zwinglio se proponia una depuracién de algunos
aspectos institucionales, teoldgicos y litlrgicos altamente cuestionables de la tradicién romana y que no se
proponia, en un principio, una ruptura definitiva. Si ésta se produjo fue mas por intransigencias dogmaticas
de ambas partes. Aln asi la voluntad de conservar una Iglesia Universal y poderosa espiritualmente era
compartido por la mayoria. Dice Belloc: “Nadie durante la Reforma sofi6 que fuera posible una
Cristiandad dividida”. A pesar de ello, dada la ruptura, era de esperar la consolidacion de una Iglesia
Reformada que generara un polo de atraccion para todos los reformistas. Pues bien, esto no se dio. Este
espiritu reformista estaba apoyado en una disconformidad generalizada, producto de la descomposicion del
orden feudal. La libertad asumida en la interpretacion de las Escrituras, la soberbia de los estados
nacionales europeos, la actitud cantonal en defensa de regionalismos, termin6é imponiéndose. El espejo
religioso reformista se partié en mil astillas.

Esto posibilitd el fraccionamiento por disputas infimas, nimiedades interpretativas; quedé como
resultado un enorme mosaico multicolor que llegd, en sus versiones mas radicalizadas, a descristianizar el
protestantismo. Un hombre de facultades nada comunes, como Calvino, pertrechado con una fe
descomunal, notable organizador, comprende con claridad el destino final de ese proceso, la atomizacién
infinita. Siente en lo profundo de su corazén el “llamado de los elegidos”, ;quién si no é1? ;cudndo si no
ahora?. Y se lanza al cumplimiento de la mision para la que ha sido “llamado”. Detener la obra de Satéan,
impedir toda discusién teoldgica. Nadie si no él tiene la Verdad, los demas deben obedecerle. La
obediencia se impone de un solo modo, por la violencia. Leamos una vez mas la Institutio Religionis
Christianae:

Claramente debe ser anunciado aqui el poder de que deben ser investidos los pastores de la

Iglesia. Como han sido nhombrados como administradores y proclamadores de la Palabra Divina,
tienen que atreverse a todo para forzar a los grandes y poderosos de este mundo para que se

® Citado por Zweig, Stefan, Castalion... , ob. cit., pag. 75.
® Citado por Zweig, Castalion... , ob. cit., pag. 63.



inclinen ante la Majestad de Dios y Le sirvan. Tienen que mandarlo todo, desde lo mas alto a lo mas
bajo; tienen que erigir los dogmas de Dios y quebrantar el imperio de Satan; proteger a las ovejas y
extirpar a los lobos; tienen que amonestar e instruir a los dociles y acusar y aniquilar a los que
oponen resistencia. Pueden atar y pueden desatar; pueden fulminar excomuniones, pero todo ello
conforme a la Palabra de Dios.’

Pero Calvino es un estadista, un organizador de estirpe, concibe la tarea religiosa dentro del marco de
la cristiandad, unidad de lo politico y lo religioso en un solo poder. El continta con la concepcion de un
estado religioso, no puede haber separacion entre lo privado y lo publico, entre lo religioso y lo politico
institucional. Si se quiere educar a los hombres en la nueva moral es necesario reglamentarlo todo, hasta en
los méas minimos detalles. Tiene que quedar claramente establecido lo permitido y lo prohibido, las
fronteras no deben dejar dudas y las leyes deben ser comprendidas por todos y cumplidas rigurosamente.
Aparece en su doctrina y en su aplicacion un “fundamentalismo” como el cristianismo no habia conocido
hasta entonces. Por supuesto queda un margen para la libertad del individuo pero no en cuestiones de
doctrina, éste es terreno exclusivo suyo, su palabra es la instancia superior sin apelacién. Zweig describe
este intento igualitario de organizacion del estado teologico con estas palabras:

Con gravedad demoniaca, una magnifica y sistemética reflexién, prosigue Calvino su plan audaz de
hacer de Ginebra el primer estado de Dios en la tierra: una republica sin la terrena groseria, sin
corrupcion, desorden, vicios ni pecados, la verdadera, la Nueva Jerusalén, de la cual debe proceder
la salvacion del orbe. Esta idea Unica llena desde entonces su vida, y su vida, a su vez, es la vivida
Unicamente al servicio de una idea. Tremendamente serio, santamente sincero es este idedlogo de
bronce en su sublime utopia, y nunca, en el cuarto siglo de su dictadura espiritual, dudé ni por un
momento de que no hacia mas que mejorar a los hombres el privarlos, sin consideracién alguna, de
toda libertad individual. Pues, con todas sus exigencias, con su insoportable exceso de exigencias,
ese piadoso déspota pensaba que no pretendia otra cosa de los hombres sino que vivieran
rectamente, esto es, conforme a la voluntad y las prescripciones de Dios.®

Cuantos iluminados, después de él podrian ser descriptos con palabras semejantes. En la Gltima frase
de Zweig parece estar resumida toda la doctrina de Calvino. Comportarse en la vida como Dios lo ordena.
Pero ¢como saber qué es lo correcto? ;Como orientarse ante cada encrucijada de la vida? ;Donde hallar las
respuestas? Calvino responde sin pestafiear: “en el Evangelio”. Por ello Dios hablé a los hombres y fueron
conservados sus libros, que guardan Su Palabra. Es por ello que un verdadero Estado Cristiano no tiene
mas ley que el Evangelio, tiene que ser la Unica guia de las costumbres, del pensamiento, de la Fe, del
derecho, pues es el libro de la sabiduria. Podriamos encontrar hoy un paralelo a este proceso histérico en el
Irdn del ayatola Ruhollah Khomehini. A pesar de todo lo afirmado no queda resuelta la totalidad de la
cuestion, pues todavia queda por saber si la lectura es correctamente interpretada, la respuesta de Calvino
no se haria esperar, su interpretacién se erige en Verdad, la Voluntad de Dios se manifiesta en su persona.
La Reforma comenz6 otorgando al creyente la libertad de conciencia pero Calvino se la confisco.

15.- La Reforma y la angustia

Hagamos ahora un ejercicio de imaginacién, coloquémonos psicoldgicamente en el sentimiento de
aquellos hombres que padecian, en sus propias vidas, la inestabilidad de un mundo profundamente alterado
por el proceso de la Reforma, las viejas certezas se desvanecian, la libertad subjetiva frente a la institucion

7 Zweig, Stefan, Castalion... , ob. cit., pag. 34.
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eclesiastica los dejaba al mismo tiempo sin la reparaciéon del “perdén en confesion”, las incertidumbres
eran acompafiadas por una duda aguda, el “mundo inmdvil y eterno” habia sido puesto en marcha por
Nicolas Copérnico. ;A qué aferrarse ante tanta zozobra? ;Qué puerto seguro podia ser el amarradero de
esta nave al garete que era la conciencia humana? El pensador aleman Erich Fromm nos orienta en uno de
sus libros, el ya citado EI Miedo a la Libertad, comienza afirmando que:
Lutero dio al hombre independencia en las cuestiones religiosas, que despojé a la Iglesia de
autoridad otorgandosela al individuo; que su concepto de la Fe y de la salvaciéon se apoya en la
experiencia subjetiva individual, segun la cual toda la responsabilidad cae sobre el individuo y
ninguna sobre una autoridad susceptible de darle lo que él mismo es incapaz de obtener.’

Para Fromm es esta libertad, que lo obliga a asumir la total responsabilidad de sus actos, el origen de
las dudas mas terribles que acosan al hombre en la primer etapa de la Modernidad. Pero esta duda no es
racional, no es la de Descartes, ésta se resolvia en el ambito del analisis racional, es suficiente que haya
razones que demuestren, que satisfagan en un discurso coherente. La duda mas honda, aquella que no
pregunta, la que carcome desde lo profundo, la que conmueve las bases de la existencia y se manifiesta
sordamente, irracionalmente; esta duda no busca respuestas, requiere certezas, verdades mas alla de toda
l6gica, la Verdad. Nos ayuda Fromm en esta situacion:

Es especialmente importante entender el significado de la duda y de los intentos de acallarla,
porque no se trata solamente de un problema que concierne a Lutero y a la teologia de Calvino, sino
que sigue siendo uno de los problemas basicos del hombre moderno.*°

Este problema bésico se expresa en la siguiente ecuacion existencial, ya esbozada anteriormente: El
hombre se haya libre ahora de todos los vinculos que lo ligaban a la autoridad de la Iglesia Catolica, esos
vinculos paternales en los que cimentaba su seguridad en el mundo. Pero al hallarse libre toma conciencia
de su soledad espiritual, de su fragilidad existencial, se han cortado los nexos con lo absoluto, un
sinnimero de relatividades lo rodean, él mismo no es sino una relatividad. Este sentimiento lo angustia, lo
agobia, siente la insignificancia de su dimensién y precaria posicién, de alli su impotencia y su angustia.
Esta experiencia torna la cultura un medio asfixiante. La imagen de la teologia reformada expresa el
resultado de esta conciencia. El andlisis de Fromm sobre la psicologia de aquel hombre de los siglos xXv1y
XVI1, y de como lo expresa la teologia reformada, merece ser leido cuidadosamente:

La relacion de Lutero con Dios era de completa sumision. Su concepcion de la Fe, expresada en
términos psicoldgicos, significa: si te sometes completamente, si aceptas tu pequefiez individual,
entonces Dios Todopoderoso puede estar dispuesto a quererte y salvarte. Si te deshaces, por un
acto de extrema humildad, de tu personalidad con todas sus limitaciones y dudas, te liberaras del
sentimiento de tu nulidad y podras participar de la gloria de Dios. Por lo tanto Lutero libertaba al
pueblo de la autoridad de la Iglesia y lo obligaba a someterse a una autoridad mucho mas tiranica,
la de un Dios que exigia como condicion esencial de salvacion la completa sumisién del hombre y el
aniquilamiento de su personalidad individual.**

Hasta aqui las diferencias entre Lutero y Calvino se dan s6lo en el plano terrenal. Lutero mira al
hombre y busca respuestas en el cielo, comunica sus experiencias y reflexiones; Calvino también mira al
cielo pero oye una voz que le ordena conducir los hombres al redil, ésta es su responsabilidad. Pero sus
concepciones antropoldgicas coinciden, tal vez haya en el francés un mayor desprecio por lo terrenal y en
el aleman un mayor margen para la duda. Ambos son la expresion de una denuncia espiritual: rechazamos

% Fromm, Erich, El miedo... , ob. cit., pag. 98.
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las certezas de la Iglesia Catdlica porque nos ata a un mundo corrupto que se derrumba y no queremos ser
aplastados, necesitamos libertad para hablar, para encontrar lugar en el mundo nuevo que se abre, pero jqué
doloroso es conseguirlo! EI orden feudal comenzaba a desaparecer después de una larga agonia, los
reformadores se sentian mas cerca de la pequefia burguesia oprimida que de la nobleza aliada a la jerarquia
eclesiastica. Esa soledad interior no era soportable. Sometida a tamafia presion la vida no ofrecia
posibilidades de gozarla y no podia quedar indiferente a las consecuencias que sobrevendrian. He aqui el
Gnico camino que se le abria a ese hombre angustiado, trabajar, ocuparse todo el tiempo posible con
actividades para no escuchar la voz interior, llenar las horas del dia con frenética actividad. Nos comenta
Fromm:
La actividad en este caso asume un caracter compulsivo: el individuo debe estar activo para superar
su sentimiento de duda e impotencia. Este tipo de esfuerzo y de actividad no es el resultado de una
fuerza intima y de la confianza en si mismo; por el contrario es una manera desesperada de
evadirse de la angustia.™

Los calvinistas sostenian una desigualdad bésica, originaria, producto de la doctrina de la
predestinacion. Los hombres nacen marcados por el destino respecto de las tareas que deben cumplir y, en
su cumplimiento se juega la Salvacidn. Antes de nacer ya Dios ha decidido quien va a salvarse y quien va a
ser irremisiblemente condenado. No hay esfuerzo humano posible que pueda modificar este designio. De
alli se deduce que hay dos clases de hombres, no todos son iguales. La desigualdad que imponia la nobleza
feudal va a ser transformada en la desigualdad que impone Dios: elegidos y condenados. Un sello de
nacimiento los ha marcado y en él ha quedado resuelta la suerte de cada uno. Si somos diferentes y nada
puede modificarlo nada puedo hacer por mi; pero tampoco por ningln otro. Subrayo de pasada el talante
individualista de la doctrina, mas adelante encontraremos alli parte de la explicacion de la cultura
noratlantica. La solidaridad ha perdido sustento teoldgico. Nada puede ser modificado, s6lo queda la
resignacion. La diferencia con Lutero aqui se acentla. Para el aleméan el sometimiento aniquilante era el
camino posible de la Salvacién; la Fe era el camino del encuentro. Pero en Calvino todo est4 decidido
desde el principio, nada es modificable.

Es de pensar, entonces, que la desesperacion a la que era arrojado el fiel calvinista era peor que el
infierno. Queda claro que, por lo expuesto mas arriba, esta duda no alcanzaba a Calvino, él recibia el
mensaje del Cielo, era uno de los “salvados”. Esta seguridad se fue trasmitiendo a los calvinistas que, con
una inocencia e ingenuidad, no fundamentada teoldgicamente, creian ser todos ellos “elegidos”, por lo
tanto “salvados”, consecuentemente superiores. Este sentimiento lo volveremos a encontrar en el siglo XIX
en el fundamentalismo evangélico, y estd dramaticamente expresado en E.E.U.U. en la sigla “WASP”
(white-anglo-saxon and protestant), con la que se identificaron, y siguen haciéndolo, no pocos sectores
sociales de aquel pais, de muy triste historia. Volvamos a leer a Fromm porque, a mi entender, comienzan a
aparecer las claves del capitalismo en Occidente:

Otra diferencia muy significativa con respecto a las ensefianzas de Lutero (se refiere a Calvino) es la

mayor exaltacion de la importancia del esfuerzo moral y de la vida virtuosa. No se trata de que el

individuo pueda cambiar su destino por medio de algunas de sus obras, sino que el mero hecho de
ser capaz de realizar el esfuerzo constituye un signo de su pertenencia al grupo de los elegidos. Las
virtudes que el hombre debe adquirir son: la modestia y la moderacién (sobrietas), la justicia (justitia),
en el sentido de que debe darse a cada uno lo que le corresponde, y la religiosidad (pietas) que une
al hombre con Dios. En el desarrollo posterior del calvinismo, la exaltacion de la vida virtuosa y del
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significado del esfuerzo incesante gana importancia y, muy especialmente, se afirma la idea del éxito

en la vida terrenal, resultante de los esfuerzos, es un signo de salvacion.*

Esta actividad va a adquirir una importancia decisiva en el terreno de los negocios. A pesar de ello en
el calvinismo del siglo siguiente todavia quedan vestigios de la concepcion mercantil, mas aun en los
pequefios comerciantes, que no olvidaban el anatema de Lutero que expresaba en 1524, con toda elocuencia,
en un folleto titulado “Sobre el Comercio y la Usura”:

Ellos tienen bajo vigilancia todos los bienes y practican sin disimulo todos los engafios que han sido
mencionados, suben y bajan los precios segln su gusto y oprimen y arruinan a todos los pequefios
comerciantes al modo como el lucio se come a los pececillos, justamente como si fueran los
sefiores de las criaturas de Dios y no tuvieran obligacion de prestar obediencia a todas las leyes de
la fe y el amor.™

Estas palabras demuestran que en el siglo xvi ya ha perdido fuerza la proteccion de las corporaciones
artesanales, ya tenemos practicas de un capitalismo distinto incipiente, que preanuncia el capitalismo del
siglo xviil. La reforma no arrastra tras de si a los poderosos, los banqueros, los comerciantes mas fuertes,
ni a la nobleza. Es la expresién de las capas medias urbanas y campesinas. Se podria afirmar que Lutero
convoco a los campesinos medios, pequefios productores y comerciantes peregrinos que recorrian las
ferias; Calvino, en cambio, tiene a su lado a la sociedad urbana, artesanos, funcionarios medios y
comerciantes. La Reforma es en general la expresion politico-religiosa de las capas sociales enfrentadas a
la nobleza y a los poderosos, éstos, salvo algunos principes que codiciaban las posesiones de la Iglesia
Catdlica, y esto en Alemania, norte de Francia, Paises Bajos, Inglaterra y muy poco mas, se sentian
identificados con el catolicismo.

16.- La ganancia y la usura

Con el transcurso de los siglos, en la medida en que este capitalismo distinto, mas individualista,
comenzaba a asentarse, algunas afirmaciones de Lutero y Calvino hicieron sentir sus consecuencias en la
cultura imperante, aunque ellas no estuvieran en el pensamiento de aquellos te6logos. Este sentimiento de
insignificancia, haber perdido el orgullo y la dignidad, abria camino a la postergacion de principios
medievales (Dios ama al hombre porque asi lo hizo saber Jesus, el Maestro, el amor al préjimo y la caridad
abonan el camino de la salvacion). EI hombre se convierte en medio para fines exteriores a si mismo. La
laboriosidad desenfrenada como apaciguamiento de la angustia, dio paso a la busqueda del éxito como
signo de salvacidn, de alli a la basqueda del éxito por si mismo habia s6lo un paso, en los siglos XIX y XX
se lo vera en todo su despliegue. El trabajo para el hombre del medioevo era el modo de satisfacer las
necesidades, “ganaras el pan con el sudor de tu frente”, no existia ningin estimulo para producir mas de lo
necesario, producir un excedente daba lugar a alguna especulacién y esto no era bien visto.

Trabajar permitia la obtenciéon de una ganancia reconocida como justa retribucion por el esfuerzo
realizado. Esta satisfacia las necesidades de los miembros de la comunidad, o los servicios prestados
llevando las mercaderias del lugar de produccion a otro en que eran necesarias, el comercio. Estas formas
de ganancia eran admitidas por ser consideradas justas, tenian su lugar dentro de los c6digos morales de la
época. Cualquier intento de acrecentar ganancias fuera del esquema disefiado socialmente era considerado
pecado, al tiempo que era reprimido por las corporaciones artesanales que vigilaban el cumplimiento de las

3 Fromm, Erich, El miedo... , ob. cit., pag. 115.
¥ Eromm, Erich, El miedo... , ob. cit., pag. 82.



normas por ellas establecidas. La utilidad conseguida con el trabajo debia permitir mantener el decoro
dentro del orden estamental prescrito; lo que nos esta diciendo que en una sociedad que sacraliza las clases
cada una de ellas tiene derecho a una ganancia acorde con el tipo de vida que le habia sido asignado. Pero
cualquier otra ganancia caia bajo el duro golpe del anatema, la usura o cualquier tipo de utilidad que el
dinero produjera sin trabajar era muy mal vista. En un trabajo publicado bajo el titulo La Religion vy el
Origen del Capitalismo, en dialogo con Weber, el historiador inglés Richard Tawney hace una descripcion
vivida del sentimiento que a este respecto tenian aquellos hombres:
La usura es contraria a las Escrituras, es contraria a Aristoteles, es contraria a la naturaleza, pues
su finalidad es vivir sin trabajar; es vender el tiempo que pertenece a Dios, para provecho de los
malvados; es robar a quienes usan el dinero prestado, y a quienes, ya que lo hacen provechoso,
debieran pertenecer las ganancias; es injusta de por si, porque el beneficio del préstamo para quien
lo recibe no puede exceder la suma que le fue prestada; es un desacato a los sanos principios
juridicos, porque cuando se hace un préstamo en dinero, la propiedad de la cosa prestada pasa al
que la recibe, y ¢ por qué ha de exigir pago el acreedor de un hombre que no hace mas que usar lo
que ahora es suyo?."

iQué dificil suena a nuestros oidos semejante argumentacion! Pareciera que hace uso de una l6gica
absurda, cdbmo compartir el hilo argumental si no podemos, siquiera, entender la base de principios en los
que se apoya. Hasta se hace dificil rebatirlos. Se podria decir que nos separa el abismo que crea una lengua
muerta en la comprension de un texto antiguo. Es otro mundo, otra cultura. Cuando yo proponia el ejercicio
psicolégico de ubicarnos en contexto historico de fines de la Edad Media, creo que en este texto quedan
claro las dificultades que encerraba el intento. ;Qué sentiriamos los hombres del siglo Xx ante un mundo
gue se manejara con esas normas? Basado en algunos escritos aristotélicos en los que se afirmaba que el
dinero no puede producir dinero, habida cuenta del peso que la autoridad del filésofo griego tenia en
aquella cultura. Mas el peso de las Escrituras entendidas literalmente, a lo que se sumaban las afirmaciones
de los Concilios. No era sencillo modificar una estructura mental conformada a lo largo de més de mil
afios. La economia basada en gran parte en el trabajo personal, con la excepcidn de los sefiores de la guerra,
se correspondia con tal moral.

Para avalar la manera en que el espiritu del capitalismo se manifiesta Weber recurre a un texto de
Benjamin Franklin (1706-1790) en el que se expresa, con claridad meridiana, el modo de plantearse la vida el
“hombre moderno”. Ya estamos en el otro extremo del proceso iniciado en el norte de Europa en los siglos
X1y XI1, escucharemos un lenguaje mas conocido. Franklin le podria decir a Lutero “el tiempo terreno se
mide en oro, no es de Dios, el tiempo de Dios es la eternidad”. Estamos dentro de la moral puritana que
comienza a predominar en el &mbito de la Reforma. El tiempo comienza a representar un valor en si
mismo, dice Franklin:

Piensa que el tiempo es dinero... El que puede ganar diariamente diez chelines con su trabajo y

dedica a pasear la mitad del dia, o a holgazanear en un cuarto o, aliin cuando dedique seis peniques

para diversiones, no ha de contar esto s6lo, sino que en realidad ha gastado, o0 mas bien derrochado,
cinco chelines mas. Piensa que el crédito es dinero. Si alguien deja seguir en tus manos el dinero que
le adeudas, deja ademas su interés y todo cuanto puedes ganar con él durante ese tiempo. Se puede

reunir asi una suma considerable si un hombre tiene buen crédito y ademas sabe hacer buen uso de
21 16
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Es indudable que estamos oyendo hablar a un hombre méas cercano a nosotros y que resume, a
principios del siglo xvii1, otra filosofia de vida. Estamos en presencia del espiritu individualista burgués ya
ensefioreado en la cultura norteamericana. No escuchamos el pensamiento del burgués artesano de la
comuna aldeana. No es el trabajo el medio para satisfacer necesidades. Ahora trabajar todas las horas
posibles del dia es acumular la mayor cantidad de dinero posible, ahorrarlo y utilizarlo adecuadamente para
hacer més dinero es la base de la fortuna. Trabajar no es producir para satisfacer necesidades, trabajar es
ganar dinero, acumular. Pero no es solo el dinero propio, el crédito ganado como fruto de la buena imagen,
del cumplimiento, es la posibilidad de hacer méas dinero, dinero, dinero...:

Piensa que el dinero es fértil y reproductivo. El dinero puede producir dinero, la descendencia puede
producir todavia mas y asi sucesivamente. Cinco chelines bien invertidos se convierten en seis,
estos seis en siete, los cuales, a su vez, pueden convertirse en mas hasta que todo hace cien libras
esterlinas. Cuanto mas dinero hay tanto mas produce al ser invertidos, de modo que el provecho
aumenta rapidamente sin cesar."’

El dinero tiene vida propia, es casi magico, el dinero acumulado se reproduce en una cadena infinita,
cuanto mas se tenga se adquiere una potencia insospechable, no concebible para el hombre tradicional. Y
como esta magia que la cantidad de dinero genera es imparable, si los amigos tienen dinero que no utilizan
hay que recurrir a él, pero para ello es necesario exhibir una conducta intachable. Alli radica el secreto de
poder reunir el dinero ajeno, cumplir, “no retengas nunca el dinero recibido una hora mas de lo que
prometiste, para que el enojo de tu amigo no te cierre su bolsa para siempre”, cumplir no es una
obligacion ética es un buen negocio, es la posibilidad de acumular méas. Esta ética tiene una razén de ser: el
lucro. “Piensa que, segun el refran, un buen pagador es duefio de la bolsa de cualquiera”, cumpliendo con
ese credo se podra acceder a “columnas de libras esterlinas”.

Este lenguaje nos esté diciendo que la ambicion por acumular ya se ha desatado plenamente, el dinero,
su posesion, ha adquirido un valor central en la vida del hombre, estamos a distancias enormes de los
tiempos de Lutero, trabajar como deber moral es la base para producir dinero, mas dinero, todo el posible.
Y si esto puede decirse en voz alta es porque la cultura ya ha dejado atras la vieja ideologia, y ahora este
predicar esta avalado por los valores de la época. El espiritu del capitalismo individualista esta en todo su
esplendor. Sin embargo, a diferencia de nuestro siglo XX, que veremos mas adelante, el marco ético es el
telon de fondo de esta ambicion. El escenario del nuevo capitalismo naciente tiene todavia como regla
inviolable el cumplimiento de la palabra empefiada. Pagar exactamente en término es una premisa que se
impone, tal vez por conveniencia, porque abre el camino a mas negocios, pero debe respetarse.
Probablemente la endeblez de una ética sostenida por la conveniencia hizo que, dos siglos después cuando
fuera mas conveniente no pagar, la ética del cumplimiento se trastocara en la ética del saqueo. La vieja
ética quedo en el desvan de los recuerdos.

Los consejos de Franklin estan sostenidos en la conveniencia de hacer dinero, todas las normas de
conducta tienen esa finalidad, “aparte de la diligencia y la moderacion, nada contribuye tanto a hacer
progresar en la vida a un joven como la puntualidad y la justicia en todos sus negocios”. Pero esta
diligencia y justicia no es suficiente, no sélo vale acumular dinero, la garantia de su posesion es una vida
productiva, trabajar todas las horas posibles. Ya no se oye la voz del cielo exhortando al trabajo, ahora es la
importancia de la imagen para el crédito, por ello trabajar siempre asegura la continuidad y la prosperidad
en el negocio:

7 Weber, Max, La ética... , ob. cit., pag. 44.



El golpear del martillo sobre el yunque, oido por tu acreedor a las cinco de la mafiana o a las ocho de
la tarde, le deja contento para seis meses; pero si te ve en la mesa de billar u oye tu voz en la
taberna, a la hora en que tu deberias estar trabajando, a la mafiana siguiente te recordara tu deuda y
exigira su dinero antes de que tu puedas disponer de él.*®

Ese es el tono de la larga cita que Weber hace de Franklin, alli encuentra el reflejo norteamericano que
el puritanismo de la Reforma adquiere fuera de la Europa del norte, pero contiene en esencia la idea central
sobre la que pivoteara la tesis weberiana. Tal vez no sea la Reforma Protestante en su inicio lo que mas
preocupa a Weber. El encuentra en las derivaciones del proceso abierto los rasgos espirituales que
justifican la relacién establecida en su trabajo. Pretender la correlacion exacta entre los dos procesos ha
llevado a las controversias conocidas. Creo que no importa tanto la exactitud de la tesis, sino lo que el
pensarla abre como campo de investigacion buscar una respuesta a esa pregunta aguda que quedé citada
¢por qué sélo en occidente el capitalismo adquirié esta forma?

Lo que podemos decir, después de este recorrido por la Ultima etapa de la edad media y comienzos de
la moderna, es que se pueden dejar demarcadas dos etapas que, aunque la linea demarcatoria no se pueda
trazar con nitidez, se puede si sefialar algunas caracteristicas que las diferencian. Entre los siglos X y Xv
hay una clara preponderancia de un modo de relaciones sociales que privilegian la ética, entendida como el
cumplimiento de reglas claras en las transacciones comerciales y en el respeto del bien comdn, fuera éste el
que fuese para esa época. No debemos medir con valores de cinco siglos después la situacion social
aquella. Esas relaciones fueron consolidadas mediante la creacion de instituciones especificas, que tuvieron
a su cargo la legislacion y la vigilancia del cumplimiento de las normas. Esta etapa, ademas, esta todavia
muy fuertemente influenciada por un espiritu de época con claros valores cristianos, aunque hayan sido
entendidos de un modo diferente al que nosotros le hubiéramos exigido. Estos valores, lo hemos leido en
algunas ordenanzas, privilegian los contenidos humanos fraternales en todo tipo de relacion. He llamado a
este periodo el “capitalismo comunal”, consciente de que esa denominaciOn es arbitraria y poco clara.
Veremos después que el concepto capitalismo no logra univocidad, pero me parecié un modo de diferenciar
el periodo del que se agotaba a fines del siglo IX.

A partir del siglo Xv, por razones ya revisadas, comienza a darse un nuevo espiritu, que Weber ha
intentado relacionarlo con el calvinismo, y su investigacion nos mueve a pensar que algo de esto debe
haber ocurrido. Sin que esto suponga una relacion mecanica necesaria. Aparece un “nuevo burgués” o, si se
prefiere, un burgués que se permite el pleno desarrollo de su rapacidad y codicia, hasta entonces contenida
por un entramado normativo e institucional, sostenido por una ética religiosa. Pero el caso es que se desatan
pasiones, que no se habian visto puestas en practica en esa dimensién, y los mejores dotados para este
nuevo juego apareceran como los triunfadores del nuevo orden social, escalaran en la piramide del poder
politico, se aseguraran puestos estratégicos en el comando del nuevo sistema naciente. A esta nueva
estructuracion de las relaciones socio-economicas lo denominé el “capitalismo moderno”, puesto que nace
junto con la etapa que muchos autores han llamado la “modernidad”. En €l ya estan claramente todas las
notas de lo que se va a manifestar con toda su potencia a partir del siglo XiX. Quedaron atras las
consideraciones humanas, la persona del trabajador es convertida en mercancia, no se va a respetar la
condicion de mujer, de nifio o de anciano, el que sirva para trabajar come, los demas a los caminos. La
competencia salvaje no reparara en cuestiones de ningln otro tipo que no sea el frio lucro, logrado de
cualquier modo, con tal de que sea el méximo posible. Esto dara lugar a una inestabilidad personal que no
perdona ni al rico, como lo expresa Pirenne:

'8 Weber, Max, La ética... , ob. cit., pag. 43.



Muchas de estas fortunas demasiado rapidamente adquiridas y frecuentemente por medios poco
limpios, cayeron muchas veces en la ruina y otras en una condena judicial. Pero ilustran de manera
notable el desarrollo del capitalismo... Es evidente que en la persecuciéon de la riqgueza, los nuevos
ricos no se hacen problema con la moral tradicional. La ruptura entre las ensefianzas de la teologia
y las nuevas practicas es terminante. Imposible armonizar la condenacion de la usura, la doctrina
del justo precio, con el amor a la ganancia, con la avaricia y las especulaciones financieras.™
Cierro este apartado con una cita de Calderon Bouchet que ha estudiado ese momento, tan especial de
la historia de Europa, como es la transicion entre lo que he llamado dos modos del capitalismo. Pone el
acento en los modelos antropolégicos que producen, dos hombres muy diferentes que corresponden a
valoraciones distintas del mundo y del hombre®. Leamos sus palabras:
El hombre significativo de la Edad Media estaba intimamente movido por el apetito del absoluto y
tanto la tarea de consumir, como la de producir bienes tenian un lugar modesto en ese movimiento
ascencional del alma llamada a la bienaventuranza eterna. El hombre moderno se perfila, en su
relieve mas distinguido, con una energia volcada al dominio de la realidad mundana. La naturaleza
es el campo donde ejerce su sentido francamente utilitario y trata de extraer de ella el maximo de
beneficios con el menor esfuerzo posible. Un saber que no se traduzca en resultados rapidamente
utilizables, le parece el colmo de las vanidades y tratara, con todos los medios a su alcance, de dar
pabulo a las ciencias aptas para convertirse en una técnica de dominio. Esta vision econémica de la
realidad tardara varios siglos en suplantar la concepcién catélica del mundo y aunque los siglos XIV
y XV ven aparecer a los pioneros de esta espiritualidad, todavia no han entrado en proceso por el
cual sus cultores dieron una explicacion filoséfica de su disposicion animica.”*

17.- La racionalidad y el célculo

Retomando las tesis de Weber, se pueden sintetizar cuatro ejes basicos sobre los cuales el sociélogo
aleman ve cimentarse el colosal edificio del capitalismo moderno: a) una actitud clara y consciente del
hombre de negocios con respecto al capital y al interés, y a la importancia que estos adquieren en la
continuidad de los negocios; b) la certeza de que la conducta comercial debe atenerse a las normas de
diligencia, decoro, prudencia y moderacion en la que se superponen razones éticas y de conveniencia; c) la
necesidad de ganar dinero que se convierte en un deber y un fin en si mismo y d) una predisposicién a
trabajar incansablemente, con continuidad y método en estrecha relacion con los principios puritanos. Se
debe agregar otro elemento que aparece como novedad de la época. EI emprendimiento de toda empresa
exige ser pensada sobre la base del célculo racional. Esta racionalidad de método, que estaba ausente en el
hombre precapitalista, Ileva a algun tipo de planificacion.

Si bien la racionalidad no era una novedad, tenia siglos de existencia desde su nacimiento como
“logos” griego, habia estado presente en la escolastica como sustento de la reflexion filoséfica y teologica,
para luego recibir carta de ciudadania con Descartes, nunca habia cobrado tal importancia en la vida
cotidiana y, dentro de ella, en el terreno econémico. A esta racionalidad se le sumaba el célculo
matematico, ahora terrenalizado en las operaciones comerciales. La racionalidad y el calculo matematico
taladrarian la quietud de aquel hombre; los cimientos mismos de su vida se estaban conmoviendo. La

19 Citado por Calderén Bouchet, La decadencia de ..., ob. cit., pag. 253.

20 Remito sobre el tema a la lectura de mi trabajo Del hombre comunitario al hombre competitivo, publicado en la
pagina http://ricardovicentelopez.com.ar/?page_id=2

2! Calderén Bouchet, Rubén, La decadencia de... , ob. cit., pag. 256.



conducta sometida al calculo de interés, el tiempo medieval que transcurria siempre igual, contemplativo,
parsimonioso, adquiriria ahora valor, y ese valor se expresa en dinero efectivo. Las relaciones personales
son una inversion y estan cargadas de tiempo. No se entiende ya el tiempo como las horas para compartir,
este es tiempo que no produce. El tiempo de conversacion, tiempo de encuentro, es tiempo perdido porque
en ese tiempo “se ha gastado o derrochado dinero”. Cada relacion debe ser productiva, un amigo es una
pieza dentro del juego del interés. Las amistades importantes son las que pueden producir dinero.

Qué cambio profundo se ha operado en la conciencia del hombre, se ha desestructurado un modo de
relacionarse los hombres entre si, el interés se ha entrometido entre ellos. El fino bisturi del calculo ha
practicado una escision en el alma del hombre moderno de la que todavia no se ha recuperado. Recorrer,
hoy, las “city” de las grandes ciudades puede mostrarnos las consecuencias que los consejos de Franklin
dejaron. El primer burgués que asoma a la existencia en los inicios del siglo X tiene una preocupacion
fundamental: su libertad. Y aunque ésta no fuera, en un comienzo, una idea clara, rondaba en toda su
actividad mercantil como una brajula que le sefialaba un horizonte. La bisqueda de esa libertad, dificil en
aquella época por el arbitrario poder feudal sobre las personas, empujaba en el sentido de asociarse para
juntar poder defensivo. EIl asociacionismo fue el tono de esa etapa, ayudarse para protegerse, y en el
ayudarse organizarse, de este organizarse saldra todo el edificio institucional de los siglos X1 al Xv. Es, tal
vez, este papel de la esfera institucional dentro de la actividad politica, la mayor herencia que nos deja el
corto pero muy rico periodo de la comuna aldeana. Alli se escriben las primeras paginas que anuncian la
necesidad de instituciones que regulen, controlen, diriman juridicamente, las consecuencias de la actividad
comercial. La sabiduria de aquellos hombres habian previsto las dificultades que podian generar dejar
liberada la economia a sus propias necesidades y reglada segln su interés. Las instituciones sociales son el
resguardo y la garantia de equidad y justicia, sin las cuales el orden y la paz no son posibles.

18.- La revolucién industrial

Entrado el siglo xvii1, nos encontramos con toda la efervescencia que esta produciendo la serie de
inventos y descubrimientos, son éstos los que convierten al hombre en casi un amo de las fuerzas naturales.
Las extensiones de campo ganadas a los bosques, que ya se mencionaron, entregaron disponibilidades de
tierras cultivables que, en un primer momento pertenecia a cooperativas de trabajo, eran propiedad comunal
0 se repartian en muchos pequefios propietarios, fundamentalmente en el este europeo. Las mejoras
tecnoldgicas que fueron aparecieron dejaron como consecuencia enormes disparidades en el rendimiento de
los campos, entre los que incorporaban las innovaciones y los que seguian apegados al trabajo tradicional.
La diferencias en los rendimientos hacia que unos prosperaran y otros no se pudieran mantener con esas
rentas, asi se fue produciendo el despoblamiento de las pequefias unidades productivas que pasaron a
manos de grandes terratenientes. Esta poblacién emigré hacia las ciudades atraidas por la demanda de
manos para la industria. Toynbee dice sobre este especial periodo:

Estos cambios producidos en las condiciones de la vida y del trabajo y en la distribucion de la
rigueza y la propiedad aumentaron el producto bruto nacional, pero acarrearon injusticia y
sufrimiento. No hay ningun criterio objetivo para determinar lo que habria sido una adjudicacion
equitativa de las tierras que antes eran comunes y que fueron cercadas y transferidas a la propiedad
privada en virtud de sucesivas leyes parlamentarias. También son discutibles las participaciones en
los beneficios de empresarios, inversores y empleados. Pero es seguro que el hecho de haber
cercado grandes extensiones de tierra hizo imposible que muchos pequefios propietarios rurales
continuaran ganando su sustento mediante el trabajo de la tierra y que, cuando estos ex



campesinos se convirtieron en obreros industriales, apenas alcanzaban a subsistir con sus
salarios.”

La prolijidad y la exagerada puntillosidad en el modo de decir del profesor inglés no impide
comprender de qué se trata. Las “sucesivas leyes parlamentarias” estan hablando a las claras del ejercicio
del poder de las clases dominantes, apropiandose de las tierras que “eran comunes” y expulsando a sus
antiguos duefios a los caminos. Unos se hicieron obreros, pero muchos pasaron a formar esos ejércitos de
hambrientos vagabundos que iban de un lugar a otro en busca de comida. Estamos en plena expansién de la
economia capitalista moderna, construida sobre el saqueo de la propiedad ajena, de los compatriotas asi
como de las colonias. Siglos antes los piratas en el mar, ahora las “leyes parlamentarias™ que son puestas en
vigor por un poder centralizado, que habia asfixiado lo que quedaba del poder comunal. Sin embargo,
Toynbee no deja de decir que “La causa de esta desventura social fue el estimulo que movid a los
empresarios que desencadenaron la revolucion industrial”. Este estimulo era la codicia que ya habiamos
visto predicar a Franklin cubierta de un manto evangélico.

Esta codicia ya no reparaba en los frenos juridicos existentes, o hacia leyes a su medida o las
violaban. En esa época aparece un libro, ya comentado, que va a tener mucho mayor influencia de lo que
hubiera supuesto, y en un sentido no previsto por el autor, Indagacion sobre la naturaleza y las causas de
la riqueza de las naciones del moralista escocés Adam Smith. En él sostenia que si todos los individuos
tuvieran la libertad de perseguir sus intereses econdmicos personales, el libre juego del entrecruzamiento de
esos intereses iba a producir “naturalmente” el mejor resultado final para todos, es decir, toda la comunidad
se beneficiaria. A pesar de que el propio Smith expuso estas tesis con una alta dosis de reservas, éstas
fueron facilmente olvidadas y, a pesar de ser estas tesis muy discutibles en si mismas, cayeron en un campo
largamente preparado por el espiritu moderno y fructificaron de inmediato. Quedaba avalado tedricamente
el egoismo y elevado a hip6tesis cientifica. Leamos a Toynbee:

El aumento de la productividad en virtud del libre juego concedido a la codicia estuvo acompafiado
por la disipacion de bienes y por el caos de la competencia, y una competencia econémica sin
restricciones produjo cuantitativamente mas victimas que beneficiarios.?

Los logros estaban muy lejos de las intenciones del moralista escocés. Y agrega el profesor Toynbee,
renglones mas adelante:

Los empleadores de los obreros y adversarios de éstos, los empresarios, eran en general gentes
despiadadas, pero también de vivo ingenio, osados e indomables.

Estos son los comandantes de la revolucion industrial. Pero vale resaltar las condiciones previas
preparadas el siglo anterior y el que corria. Una pauperizacién planeada y ejecutada desde lo mas alto del
poder del Estado, la concentracion de capitales en manos de los “osados e indomables™ que, por otra parte,
eran “gentes despiadadas” que habian acumulado ese capital al margen o por encima de cualquier ley que
se lo impidiera. Reunidas estas caracteristicas, se da en Inglaterra (recordar lo dicho antes sobre los
ingleses) una cantidad de inventos que va a modificar substancialmente la industria. Richard Arkwright
(1732-1792) hizo una enorme fortuna “patentando inventos que probablemente no eran suyos” afirma
Toynbee, y James Watt (1736-1819) encuentra socios que llevaron a la practica industrial las innovaciones de
su ingenio. Watt se uni6 al profesor de quimica Joseph Black (1728-1799) ya que él no tenia formacion
universitaria, y esta unién permitio que el genio del primero se pudiera plasmar cientificamente por la

22 Toynbee, Arnold, La gran aventura... , ob. cit., pag. 529.
2 Toynbee, Arnold, La gran aventura... , ob. cit., pag. 530.



colaboracion del segundo. Watt fue mejorando paulatinamente el motor de vapor, asi en 1807 navegé el
primer bugue movido de ese modo, y en 1829 circul6 la primera locomotora a vapor.

El capitalismo moderno, en su etapa de la competencia salvaje, estaba en plena expansion y produciria
en los trabajadores tanta miseria, como el pasado no habia conocido. Se llegd a vivir en condiciones de
pobreza extrema. Si el medioevo conoci6 épocas de pobreza el modo de padecerla del campesino y del
noble no eran tan distantes, si las hambrunas fueron catastréficas el padecimiento en las diferentes clases
no se diferenciaba mucho. La novedad que se presentaba mas afrentosamente se debia a que la miseria de
los siglos XIX y XX se producia en un marco de despilfarro y derroche ostentoso de las clases altas. Esta
extrafia y azarosa combinacién entre delito, genio, osadia y afan desmedido de riquezas, que tenia como
base la explotacion sin limites de los trabajadores, catapultdé un sistema inhumano al dominio del planeta.
Introdujo sus practicas sociales en todos los extremos del mundo, mediante el proceso de colonizacion a
gue sometieron a los pueblos periféricos. Los siglos mencionados fueron el puente que unié un sistema
socioecondmico que pretendia apoyarse en el bienestar general, al menos dentro de las murallas de la
comuna aldeana, con el capitalismo salvaje y depredador que se conoci6 en los siglos XIX y XX. Todo ese
cuadro social, descrito con terminologia mas bien técnica, surge pintado con mas belleza en la pluma sutil
de un ensayista como Octavio Paz. Leamos este largo parrafo:

El obrero moderno carece de individualidad. La clase es mas fuerte que el individuo y la persona se
disuelven lo genérico. Porque ésa es la primera y mas grave mutilacion que sufre el hombre al
convertirse en asalariado industrial. El capitalismo lo despoja de su naturaleza humana -lo que no
ocurrid con el siervo- puesto que reduce todo su ser a fuerza de trabajo, transformandolo por ese
sélo hecho en objeto. Y como a todos los objetos, en mercancia, en cosa susceptible de compra y
venta. El obrero pierde, bruscamente y por razén misma de su estado social, toda relacion humana
y concreta con el mundo: ni son suyos los (tiles que emplea, ni es suyo el fruto de su esfuerzo. Ni
siquiera lo ve. En realidad no es un obrero, puesto que no realiza obras o no tiene conciencia de las
que hace, perdido en un aspecto de la produccién. Es un trabajador, nombre abstracto, que no
designa una tarea determinada, sino una funcion. Asi, no lo distingue de los otros hombres su
obra... La abstraccion que lo califica -el trabajo medido en tiempo- no lo separa, sino lo liga a otras
abstracciones. De ahi su ausencia de misterio, problematicidad, su transparencia, que no es diversa
a la de cualquier instrumento.”*

Todo el proceso de concentracién de riquezas, que puso las bases del edificio del sistema capitalista
moderno en los udltimos cuatro siglos, fue acompafiado por la concentracién de poder politico que
representd la formacion de los estados nacionales. En este proceso se dio, de distintos modos en cada
region y con caracteristicas propias, pero todo él reconoce un patrén social coman: la alianza de la alta
burguesia con la nobleza, en detrimento de las clases sociales mas bajas. La aparicion del estado moderno
fue la herramienta politica que destruyo la obra de los cinco siglos anteriores. Al establecer instituciones
nacionales, a las que se debian subordinar todas las anteriormente creadas, las comunas se vieron vaciadas
de contenido politico y, por lo tanto, de poder. Un aparato juridico al servicio del estado central se
construy6 por encima de todo lo existente, acompafiado de un sistema impositivo, ambos desencadenaron
unas fuerzas centripetas que agotaron la capacidad institucional existente.

Cabe recordar lo dicho sobre la presion exterior que toda la regién europea soporté hasta el siglo Xxv,
en que se derrota, casi definitivamente al enemigo externo. Los estados nacionales cobraron poderio
acompafiando la aparicion de mercados ampliados dentro de sus fronteras, éstos también debilitaron el
accionar de los mercados locales. El flujo comercial de los mercados nacionales imprimié una nueva

% paz, Octavio, El laberinto de la soledad, Editorial Fondo de Cultura Econémica, 1984, pag. 61.



dindmica, por la cantidad y variedad de mercancias, que absorbi6 gran parte de la actividad comercial. Ante
este panorama, por el poco volumen de los mercados locales, por el anquilosamiento de las corporaciones
artesanales, por las trabas que imponian a las “nuevas reglas” comerciales (recordar a Kropotkin y
Durkheim) que no reparaban en cuestiones de “costos sociales”, la comuna aldeana comenz6 a languidecer,
mientras el comercio y la industria adquirian dimensiones nacionales e internacionales.

La Revolucion Industrial tiene todo este trasfondo como marco histérico. Son muchos los factores
concurrentes que se apoyan y se potencian mutuamente. Pero es destacable, dentro de la investigacion que
estamos siguiendo, que desde el punto de vista institucional la pérdida del control local sobre toda esa
actividad permitid y favorecio la aparicion de practicas al margen de toda ética social. Ya no estaban las
corporaciones para reglar la actividad socio-econémica, ya no se funcionaba dentro del marco de las
normas de la comunidad, en la cual el conocimiento personal resguardaba y aseguraba la transparencia de
toda la actividad. Ninguna otra institucion reemplazd esa tarea. En el seno de la comunidad todas las
personas eran tales, tenian nombre y familia conocidos. El control social era una institucién, inexistente en
los documentos pero de una potencialidad que se hacia sentir (todavia hoy, quien conozca la vida en las
pequefas ciudades interiores de América pueden dar crédito de lo dicho). Ese control social estaba
supuesto por Adam Smith cuando hablaba de la libertad de los individuos, éstos tenian por detras el control
de la moral puritana de su época que funcionaba como malla de contencién de los apetitos desmedidos.
Defender las tesis de Smith fuera de ese contexto histérico las convierte en un arma letal para las capas méas
bajas de la sociedad.

En la dltima parte de este trabajo voy a retomar lo aqui dicho, porque vamos a poder comparar este
proceso de concentracion econdmico y politico en un marco totalmente diferente. En el proceso de
vaciamiento del Estado Nacional que esté siendo sometido por la presién exterior, similar a la que sufrio el
Estado Comunal: la globalizacion econdémica. Entonces, deberemos repensar la experiencia comunal a la
luz de las nuevas condiciones historicas.

19.- Apuntes para una caracterizacion del capitalismo moderno

Hemos estado viendo algunas de las condiciones de aparicion del capitalismo y el cuadro socio-
histdrico de donde emerge, que en parte coloca las bases de su existencia, pero no hemos logrado hacer una
caracterizacién definitiva de él. Es preciso afirmar desde ahora que esto no me parece posible en el estado
actual de la cuestion o, al menos, de mis posibilidades. De todos modos vale la pena intentar una
aproximacion. El cuadro que presenta la compleja estructura del capitalismo moderno, acentuada en su
etapa de la “globalizacion”, no permite que entre los autores haya una definicion compartida y satisfactoria.
Intentaré seguir a algunos de ellos para que nos vayan acercando a una comprensién mas profunda. La
seleccidn de los autores es un poco caprichosa, no responde a ninguna prescripcién metodoldgica ni a una
definicion sistematica. Ruego se me perdone el capricho en la eleccion que tiende a responder a una razon
didactica, que creo no necesario fundamentar.

El historiador, profesor y politico italiano, Amintore Fanfani (1908-1991) ha abordado el tema en su
libro Catolicismo y Protestantismo en la génesis del capitalismo. Si bien el profesor promete hablar de la
génesis del capitalismo parte de un periodo en que éste ya esta consolidado, en los comienzos del siglo
XVIil (con lo que queda en deuda con la etapa de su aparicion); es precisamente esto lo que nos permite
seguir al autor en sus caracterizaciones, dado que nos esta hablando del capitalismo ya conformado en
Europa y sus observaciones no explican como aparecio sino como es ya en esa etapa. Al colocar su punto



de observacion sobre un territorio especifico, Inglaterra, Holanda, Francia y Alemania, nos permite sequir
su descripcion con beneficio para nuestra investigacion.

El profesor va a poner su énfasis en el espiritu econdmico de esa época, con lo que se eleva sobre la
mirada simplista del economicismo, encontrando en ese espiritu rasgos distintivos que definen la
particularidad de este proceso. Para que no haya errores de interpretacion Fanfani nos define qué entiende
por espiritu econémico en estos términos: “la total actitud interior, consciente o no, gracias a la cual un
hombre actlia de una manera determinada en los negocios y se siente justificado”. Este espiritu, observado
desde el angulo de los negocios, contiene una vision mucho mas amplia de la vida, se proyecta como
cosmovision o ideologia abarcadora de una porcién importante de la actividad humana. Entendido de esa
manera apunta a un abanico que comprende toda una filosofia de vida, aunque ésta no esté explicitada
tendra repercusiones sobre aspectos estrictamente econdmicos, siendo éstos consecuencia de aquélla. Es
este espiritu, manifestado en la eleccién de modos, caminos a tomar, instrumentos utilizados y maneras de
hacerlo, lo que va definiendo el tipo de desarrollo y el tiempo que en ello se invierta tanto como el “tempo”
que se le imprima. De este modo se puede observar los avances o retrasos en el desarrollo econémico que
se propone.

La valoracion que se haga de la ganancia y de los modos de obtenerla, el castigo moral que suponga
recurrir a determinados métodos, la exaltacion del éxito en si mismo, no es neutral en su incidencia sobre el
proceso econémico. Es ademas necesario resaltar que cuando esos rasgos dejan de ser individuales, como
en un comienzo fueron, para pasar a ser patrimonio de un sector importante de la sociedad, parte integrante
de la propia cultura, se convierten en una fuerza social. Es esta fuerza la que potenci6 el desarrollo
econémico hasta alturas como nunca se habian conocido en suelo europeo, ni habia mostrado civilizacion
alguna, con esa caracteristicas. Sin embargo a pesar de la importancia que esta distincion tiene, por las
derivaciones que de alli se pueden encontrar, el autor italiano al remitirse al siglo XvIil no rescata como
fundante esta distincion, perdiendo asi un elemento riquisimo que no piensan los economistas. No obstante,
esto no le impide ver que, ya muy temprano y como fenémeno particular de algunos personajes, estos
rasgos habian empezado a manifestarse. Ya en el siglo X encuentra, nos dice:

... en una época en la que predomina determinado espiritu econémico y, para entrar en nuestro caso,

en la época del espiritu precapitalista, se producen hechos que inducen a ciertos individuos a

sustraerse a la influencia del espiritu tradicional y los orientan de modo particular que parece,

consciente o inconscientemente, determinado por una nueva manera de pensar y concebir las
cosas.”

Pero no es consecuente con esta tesis y no extrae de ella todas las implicaciones posibles, puesto que
centra su mirada en el siglo xviil, como ya dije, y se pierde el hacer una investigacion de esta hipotesis, que
podria habernos ayudado en el sentido de lo que el titulo promete. Pero no es ésta, evidentemente, la
preocupacion principal del autor; centra su interés en el capitalismo una vez ya instaurado y funcionando a
pleno. Es alli que detecta sintomas que empujan a los individuos, ahora como parte de un clima cultural
predominante, a organizar la vida economica en pos de “la obtencién del méximo beneficio con el minimo
costo”. A eliminar cualquier obstdculo que lo impida, barrer toda resistencia al cambio, dinamizar las
fuerzas economicas y sociales que generaran, a su vez, formas institucionales organicas que den seguridad
y continuidad a este proceso. Estas formas organicas, conviene recordar, sustituyen a las creadas en la
comuna aldeana. Estos son los rasgos especificos que Fanfani atribuye a los principios y practicas del
capitalismo moderno. El parrafo es largo pero de una precision y claridad que merece ser leido:

% Fanfani, Amintore, Catolicismo y protestantismo en la génesis del capitalismo, Editorial Rialp,1958, pag. 70.



1) Tiende a encomendar a la accién de sujetos representativos del sistema un control sobre todos
los aspectos de la vida; 2) exalta el individualismo; 3) premia la capacidad inventiva del hombre y la
busqueda de nuevas técnicas capaces de acelerar el rendimiento econdémico; 4) se apoya
preferentemente en el liberalismo o echa mano a recursos intervencionistas, de acuerdo a
circunstancias historicas; 5) en funcién del rendimiento de la economia privilegia una doctrina
hedonista-materialista; 6) busca la maxima movilidad del capital y el maximo aprovechamiento de
las fuerzas naturales y humanas del trabajo; 7) tiende por igual a la concentracién de empresas, la
diversificacion de productos, el influjo sobre los gastos del consumidor, la racionalizacion de la
estructura de trabajo y a disciplinar la competencia mediante la regulacion de riesgos; 8) aspira a
unificar y ampliar la dimension del mercado, prescindiendo de las fronteras politicas; 9) subordina el
desarrollo de la vida publica al éxito de la racionalizacién de la vida econémica; 10) sacrifica al punto
de vista de la productividad todos los demés intereses, sea 0 no econémicos.*

Creo que la descripcion es lo suficientemente abarcadora como para que nos permita visualizar el
espectro de cosas que supone la existencia de este capitalismo moderno, que Fanfani atribuye al siglo xviil,
pero de una gran validez actual. En estas palabras se descubren los cambios que se han producido, tomados
ya en toda su manifestacién, no son ya simples atisbos, nos encontramos con un espiritu capitalista que
coloca el lucro por encima de toda otra consideracién. Este resultado debe interesarnos por que hoy lo
encontramos exacerbado, pero se pretende ser presentado como un estado “natural” del proceso, como un
elemento constitutivo esencial de un tipo de sociedad que, pareciera, no puede ser pensada de otro modo.

20.- Otras propuestas de los investigadores

Habiendo visto el recorrido histérico del capitalismo europeo queda sin resolver la cuestion teérica
respecto del capitalismo como concepto. ¢Qué es el capitalismo, como definirlo? De acuerdo a lo visto, ¢es
un sistema de comercio que se encuentra alli donde alguien cambia algo con otro? De ser asi es tan viejo
como la aparicién del excedente econémico, es decir desde que a alguien le sobr6 algo de lo que tenia y
necesito algo que otro tenia. Se pierde su origen en las profundidades de la noche de la historia. ¢Es una
estructuracion del proceso productivo tendiente a la obtencion de ganancias? ¢Es una forma de
organizacion de la produccion en la que privan criterios de racionalidad y eficiencia en los métodos de
produccion? Estas preguntas, que s6lo son algunas de las muchas maneras de verlo posibles, estan
reflejando la ambigtiedad conceptual en la que estd metido el tema.

Definir el capitalismo es otro modo de ubicarlo en un tiempo y un espacio histérico, la definicién esta
ligada a qué entendamos que él es. Como término ha sido, probablemente, usado por primera vez por el
socialista francés Louis Blanc (1811-1882) quien en 1839 publicé un libro que llevé por nombre La
Organizacion del Trabajo, en él utilizo el término con intencion politica sin precisar los alcances del
mismo. Esta indefinicidn parece no haber tenido una solucién aceptable para la mayoria, ya que en el curso
del siglo y medio posterior economistas, sociologos, historiadores, filésofos, juristas no lograron acordar un
sentido univoco. Revisando parte de lo dicho por los investigadores del tema, la bibliografia es inagotable,
nos encontramos con una inmensa gama de variables que intentan una aproximacién a su comprension; ya
sea se acentle una u otra, 0 varias juntas, y se descarten a su vez otras, estaremos ante diferentes
concepciones.

% Fanfani, Amintore, Catolicismo y..., ob. cit., pag. 36.



21.- El capitalismo como concepto

La complejidad es grande y la cantidad de factores y hechos historicos también. Esto anticipa las
dificultades que enfrentaremos en este intento, se combinan cuestiones econémicas, religiosas, teoldgicas,
sociales, filosoficas, psicologicas, espirituales, etc. La prevalencia de alguna o algunas de ellas sobre las
demas definira la posicion de cada autor. La primera sorpresa con gue nos encontramos es que los autores
de temas econdmicos se resistieron, durante largo tiempo, a usarlo. Por ello Werner Sombart (1863-1941) en
la Enciclopedia de las Ciencias Sociales dice:

... este término no se encuentra en Gide, Cauwes, Marshall, Seligman o Cassel, para mencionar

sé6lo los textos mas conocidos. En otros tratados, como los de Schendler, Adolf Wagner, Richard
Ehrenburg y Philipovich, hay referencias al capitalismo pero el concepto es rechazado luego.

Y Maurice Dobb agrega:

... hasta existe una escuela de pensamiento, a la que adhieren economistas e historiadores, que se
han negado a reconocer el “capitalismo” como designacion de un determinado sistema econémico,
ni que se le pueda asignar un significado preciso.

Debemos tener en cuenta que los economistas, que se mueven en el mundo de las “ideas platonicas”
con sus modelos de “supuestos ideales”, es decir, cuyos planteos exigen la aceptacion de hipotesis no
confrontadas con las realidades historicas, parten de afirmaciones que son sostenidas por elevadas
abstracciones y s6lo en ese plano se cumplen los requisitos que la teoria propone. Como los historiadores
que parten de la existencia de una pluricausalidad en el acontecer histérico, llevado a tal extremo que nada
puede decirse sobre causas, por lo que los hechos se dan y hay que aceptarlos asi y sobre ello no caven méas
gue descripciones. Los economistas no encuentran definiciones suficientemente precisas que los lleve a
aceptar la utilizacion del término capitalismo. El profesor inglés Tawney, a quien ya hemos visto, sale al
encuentro de esa actitud afirmando:

Después de mas de medio siglo de investigacion sobre el tema, realizada por estudiosos de una
media docena de nacionalidades y de todas las opiniones politicas, negar que el fenbmeno existe, o
sugerir que, si existe, presenta el rasgo Unico entre las instituciones humanas como, de haber
existido, Melquisedec desde toda la eternidad; o indicar que, si tiene historia, el pudor prohibe que
se la desentierre, es ponerse anteojeras... Un autor es improbable que entienda gran cosa de la
historia de Europa de los ultimos tres siglos si, ademas de rehuir el término, ignora el hecho.

De todos modos, debemos estar de acuerdo en que si ya no existen tratadistas que se nieguen al uso del
término, y a la aceptacion de la existencia de un periodo de la historia europea que pueda denominarse
capitalista, estamos lejos de encontrar acuerdo sobre cudl es él y como se lo caracteriza; la disparidad es
mayor de lo que seria de desear. Dobb, con la obsesién natural en un hombre que pretende que la economia
sea una ciencia lo mas exacta posible, no se conforma con tamafia disparidad e insiste en la necesidad de
encontrar una definicion que posibilite su utilizacion univoca:

Si lo decisivo en cuanto al empleo del término capitalismo es, para nosotros, la regla que los propios
hechos historicos nos imponen, y no nuestras predilecciones, entonces tiene que haber una
definicién que concuerde con la forma real que el desarrollo histérico posee y otras que, por el
contrario, sean erréneas.

Es evidente que Dobb, fuertemente influenciado por el objetivismo cientifico de cierto marxismo, no
tiene dudas sobre la posibilidad de reconstruir “objetivamente” el pasado, es decir, “cientificamente”, por
lo que solo “una verdad” es posible. Esta posibilidad debe ser buscada y sobre ella reconstruir y reflejar
aquella realidad tal cual fue. De alli obtendremos “la definicion” buscada. Esta certeza esta apoyada en un



modo de entender la concepcion materialista de la historia (no atribuible totalmente a Marx), que convierte
los hechos sociales en hechos “naturales” factibles de ser conocidos con el mismo rigor de una ciencia
exacta. Dentro de los que utilizan el concepto “capitalismo” nos encontramos con autores, mas cercanos a
concepciones liberales que enfatizan el mercado, la libertad de su funcionamiento, la libre iniciativa
privada, asociandola a la libre empresa, a la no injerencia del Estado en el desenvolvimiento de los
negocios, con connotaciones de un purismo manchesteriano. Olvidando que en muchos casos historicos, el
desarrollo del capitalismo estuvo ligado y dependié de una participacion estatal decisiva.

El Jap6n o la Alemania de después de la Segunda Guerra es un ejemplo muy cercano como para
ignorarlo, o el desarrollo de los que se denominaron “los tigres asiaticos”. Esta pureza en la definicion
obligaria a dejar paises de lado, como Inglaterra o Francia, en los cuales hasta no hace mucho tiempo una
parte importantisima de su produccion estaba en manos del Estado y no eran menos capitalista que otros.
Se podra objetar a esta critica que los autores hacen referencia a los factores esenciales del proceso y que se
debe admitir excepciones histéricas. Bien, entonces la definicion de la escuela neoliberal no parece admitir
esa flexibilidad que se reclama, ya que se manejan con una ortodoxia y rigidez propias del

“fundamentalismo”.

22.- El espiritu del capitalismo y el afan burgués de riquezas

Otros autores hacen referencia a hechos religiosos, espirituales, colocando el acento en lo que han
denominado el “espiritu capitalista”, que otorga al hecho una condicion mas subjetiva en los actores
sociales, como ya hemos visto en Weber, 0 en Sombart y también Tawney, para quienes ciertas pautas
culturales, religiosas o éticas diferencian este sistema social de cualquiera de los que lo han precedido. Por
otra parte la escuela austriaca ha utilizado el término en una acepcion técnica que habilita su uso para
cualquier etapa historico-social: siempre que se dé un sistema que acorte los métodos de produccion,
ahorrando tiempo, o métodos indirectos de produccion. De este modo el término “capital” se ve reducido al
aspecto estrictamente técnico, de los instrumentos, descartando el analisis de las relaciones sociales. Por
extension del uso de esta definicion, toda sociedad que se hubiera ocupado de racionalizar la produccion
seria capitalista, salvo las muy primitivas. Teniendo en cuenta las especificaciones que hacen, también
encontrariamos problemas para aplicarla a sistemas como los del fascismo italiano de la década del treinta.
Para completar la dificultad podemos leer en Gonnard esta afirmacion:

El primer capitalista, el que manejo el dinero, el que lanzd a la circulacién el dinero para encontrar
mas dinero, final del proceso econdémico capitalista, y volver a empezar indefinidamente la misma
operacion; el que, en una palabra se dedicé a la persecucion del “lucrum in infinitum” fue el
comerciante.?’

El economista aleman Werner Sombart escribié en 1902 EI Capitalismo Moderno donde expuso sus
tesis sobre la influencia de los factores culturales en los procesos econémicos. Para el profesor de la
Universidad de Berlin lo fundamental del proceso capitalista se encuentra, no en la estructura de la
economia, sino en cierta manera de encarar los negocios, en un “espiritu o geist”, que estaria definido por
la racionalidad del calculo econdémico, el sentido de la organizacion de la empresa y un estilo “burgués” de
ver la vida; sostenia que:

... en diferentes épocas siempre han reinado diferentes actitudes econémicas y que este espiritu es
el que ha creado la forma que le corresponde y, con ello, una organizacién econémica... En algin

27 Gonnard, René, Historia de las doctrinas econémicas, Editorial Aguilar, 1956, pag. 49.



momento del remoto pasado el espiritu capitalista debe haber existido, en embrién si se prefiere,
antes de que una empresa capitalista pudiera volverse realidad.

El afan desatado en pos de la obtencién de riquezas, expresadas ahora en la acumulacion de capital,
caracterizo el desarrollo del capitalismo moderno; por ello en el titulo de su libro el calificativo “moderno”
nos esta dando la pista de que para el autor pudo haber otras formas de capitalismo en sociedades
anteriores. Esto parece avalado en sus tesis por el concepto que utiliza de “capital”, como dinero
acumulado para su uso comercial; este concepto de capital comercial lo lleva a encontrar formas
embrionarias de capitalismo en otras sociedades. Esta afirmacion desata las criticas del profesor Dobb dado
que de este modo el concepto pierde la precision conceptual que €l le exige para su uso cientifico:

Tanto la concepcion de Sombart del espiritu capitalista como la nocién de capitalismo comercial,
comparten el defecto, junto con las concepciones que fijan su atencion en la existencia de la
inversion lucrativa de dinero, de que no son lo bastante restrictivas para circunscribir el término a
una época determinada de la historia y de que parecen conducir inexorablemente a la conclusion de
gue casi todos los periodos historicos han sido capitalista, al menos en cierto grado.

Sin compartir la tesis de Sombart debo decir que Dobb es injusto por exageracion. Si bien se puede
aceptar un cierto grado de imprecision en las definiciones del primero, no puede decirse sin mas que para
Sombart, o que se desprenda de lo que dice, “casi todos los periodos de la historia han sido capitalistas”.
Lo que el aleméan trata de subrayar, a mi entender, es que un modo de relacionarse con el dinero, en la
prioridad colocada en el lucro, en hacer de éste el objetivo principal de las operaciones comerciales, no es
privativo del capitalismo actual; sino de qué otro modo se puede entender la actividad comercial de los
fenicios, las expediciones hacia el oriente y luego hacia occidente que llevaron a cabo, arriesgando la
seguridad de sus vidas, y la creacion de una red comercial en el Mediterraneo; como explicar las correrias
de la “caza” de esclavos y sus ventas; de qué modo explicar la actividad de los banqueros, desde épocas
muy remotas, que se distinguieron por su afan desmedido en aplicar interés usurarios.

Si bien esto es asi ello no nos permite decir que, entonces, toda sociedad fue capitalista. S6lo se puede
afirmar que determinadas caracteristicas que se pueden observar en el capitalismo moderno, respecto de la
configuracion del perfil de la personalidad del “burgués” ya se hacian sentir en otras épocas historicas. Dice
el profesor argentino Andrés Mercado Vera sobre el particular que, a diferencia de la polis griega, el
Imperio Romano es para Hegel un mundo burgués porque “en el estado burgués, fundado sobre la idea del
derecho privado - por lo tanto particular, familiar- encuentra su base real”, porque el mundo burgués no
“pasa de ser un conglomerado de propiedades privadas, carentes de verdadera comunidad”; el burgués
“se proyecta fuera de si mismo en la idea de la propiedad privada, del capital que, se va a independizar y
servir de él, como el sefior se servia del esclavo”. Esta hermosa definicion del espiritu del burgués como el
“esclavo del capital” nos esta hablando de lo acertado de Sombart de pensar en un burgués mas alla de la
sociedad capitalista, anterior a ella y, en cierta medida, promotor de ella. Cabria ac4, entonces, volver sobre
lo ya afirmado en paginas anteriores y recordar que “burgués” y “capitalismo moderno” no son nociones
que se supongan mutuamente. El espiritu burgués habia aparecido ya en otras épocas de la historia, y
damos aqui la razén a Hegel. Este espiritu también aparecié a comienzos del siglo X en Europa y dio lugar
a la comuna aldeana. La otra critica que Dobb le hace a Sombart tiene intima relacion con su concepcidon de
la ciencia econdmica y de las leyes causales que deben explicar su funcionamiento. Creo que también aqui
peca de cierta cerrazon en su lectura del profesor de la Universidad de Berlin. Ledmoslo:

La otra dificultad se relaciona con la concepcién idealista de Sombart, Weber y su escuela, pues si el

capitalismo como forma econdémica es creacién del espiritu capitalista, la génesis de éste debe ser
explicada antes de que pueda serlo el origen del capitalismo. Si este espiritu capitalista es, a su vez,



un producto histérico, ¢.cudl fue la causa de su aparicion en el escenario histérico? Hasta hoy no se

ha propuesto una respuesta muy satisfactoria a este enigma, aparte de la accidental coincidencia en

el tiempo de diversos estados espirituales que se unieron convenientemente en una sintesis de
espiritu de empresa y de racionalidad para construir el elan vital de la era capitalista.

La “accidental coincidencia” y se “unieron convenientemente” estd mostrando la ironia con que Dobb
menosprecia el trabajo del profesor aleman. Esto no supone que yo esté sosteniendo que las definiciones
sombartianas sean concluyentes y abarcativas, creo que adolecen de un grado de indefinicién que permite
ambigliedades por ser demasiado inclusivas. Dobb preferiria perder en extension y ganar en precision. Voy
a insistir con otra cita del economista britanico porgue ella muestra la notable inteligencia de que hace gala,
sesgada por su apego a encontrar una explicacion marxista (digo marxista y no desde Marx, que no es lo
mismo). Esto lo inhibe de encontrar verdades alli donde no las hay en su totalidad, lo lleva a despreciar
afirmaciones correctas en si cuando no alcanzan a explicar la totalidad del fendmeno. No se le escapa que,
en definitiva, todo proceso histérico no es més que accion humana combinada dentro de un contexto social,
con sus posibilidades y sus limitaciones, pero la necesidad de encontrarle la “racionalidad” lo empuja a
afirmar:

Si bien es cierto que detras de todo cambio econémico hay que buscar la accion humana, la accién
que inicia el cambio decisivo puede inspirarse en una intencion totalmente ajena al resultado final y
ser, con ello, un simple producto de la situacién anterior; mientras que, si el surgimiento de un nuevo
sistema econdmico debe ser explicado por una idea, ella debe encarnar “en embridn” la esencia del
sistema futuro de antemano y el nacimiento de la idea madura de ese sistema, antes y en ausencia
del sistema mismo, necesita explicacion.

Es lamentable que un investigador histérico y un economista de los quilates de Dobb se cierre en la
busqueda, en definitiva, de un determinismo causal que deprecia el valor y la calidad de sus trabajos. En
fin, es el precio de las ortodoxias dogmaticas, en un terreno tan rico como el de las ciencias del hombre.
Debo afirmar, sin embargo, que es indudable que el “espiritu” de una época no aparece de la nada, que no
es una creacion metafisica desligada de los hechos terrenales e histéricos, en esto debo darle razén a Dobb,
pero la insistencia en colocar todo el peso de la busqueda sélo en las condiciones materiales y desprender
de ellas las causas del cambio social, hacen demasiado rigidas las formas del pensamiento investigativo.
Las condiciones historicas se van gestando en periodos largos de tiempo, pero en la aceleraciéon o el
retardamiento de ellos tiene una fuerte incidencia la aparicion o no de hombres que encarnen ese cambio, 0
en el poder de aquellos que se hacen fuertes en su retardamiento provisorio. Esto permite comprender por
qué en muchas circunstancias historicas, aun dadas las “condiciones objetivas” el cambio no se produce o
lo hace mucho tiempo después. He alli el por qué del error de prondstico de Marx sobre la prioridad de la
revolucion socialista en Inglaterra, cosa que no ocurrid, y si se dio en la Rusia zarista, que no presentaba el
desarrollo del modo de produccion capitalista que tenia Inglaterra.

El historiador medievalista belga Henri Pirenne, sostuvo la importancia de la actividad comercial
como factor desencadenante del proceso capitalista, de la decisiva influencia de la expansion de los
mercados que llevaron los mercaderes a cabo, de la multiplicacion de la actividad comercial que dio lugar
al derrumbe del poder sefiorial y del derrumbe consecuente de su economia medieval. Pero al mismo
tiempo afirma que aquel afan de riquezas, del que Sombart nos habla, se pudo verificar en las pingies
ganancias que se obtuvieron en las épocas de grandes hambrunas, que los mercaderes explotaron con la
eficacia y rentas dignas de un ejecutivo de las grandes empresas actuales:

En una época en que las hambres locales eran muy frecuentes, bastaba procurarse una pequefia
cantidad de granos a buen precio en regiones donde abundaban, para realizar fabulosas ganancias,



que era facil multiplicar después, siguiendo el mismo método. La especulacién contribuyd pues,

ampliamente, a la formacion de las primeras fortunas comerciales.

Todas las investigaciones realizadas por este reconocido historiador le permiten afirmar que el empleo
del dinero comercial, “por deficientes que sean nuestras fuentes”, muestran que el capitalismo se afirmé en
el suelo europeo “desde el siglo XI1”. Recordemos que el sentido con que Pirenne hace uso del término
“capitalismo” esta ligado a la aparicion del capitalismo moderno, individualista y burgués. De aqui se
desprende que también para €l el capitalismo aparece asociado a un modo especial de lucro, con lo que
estaria poniendo el acento en un hecho econémico, pero acentuando el aspecto psicoldgico de la relacion
con este hecho, “el afan de lucro” y la codicia que éste genera. De este modo tendriamos una correlacién
entre dos factores, uno material y otro espiritual, sin que pueda ello dar satisfaccién a Dobb y a sus
exigencias conceptuales. Pero, para nuestras necesidades, debemos dejar afirmado que no puede avanzarse
sobre esta investigacion sin consolidar lo que hasta aca se puede desprender.

Hubo una configuracion socio-econémica en el seno de la comuna aldeana que mostré una ruptura con
los modos de la etapa sefiorial. En el desarrollo de estos nuevos modos de relacion social intervinieron
factores historicos, que ya hemos revisado, que dirigieron este proceso en un sentido especifico que generé
las condiciones de aparicién de un capitalismo diferente, mas individualista, mas desapegado a las reglas
sociales de convivencia, con el acento puesto en el lucro, conseguido de cualquier forma. En estos rasgos
descubrimos los origenes del “capitalismo moderno”. Creo que ya estamos mucho mas adelante de las
criticas del profesor Dobb, sin tener que consentir todo lo afirmado por Sombart. De todos modos debemos
recordar aqui lo ya dicho sobre el papel que desempefid la conquista colonial y su explotacion. Sin esta
condicion yo afirmaria que dificilmente se hubiera dado el capitalismo europeo tal como se presentd. La
explotacién colonial puso en suelo europeo un caudal de dinero como nunca habian visto junto en tan poco
tiempo. La relacion posterior de cambio de materias primas por manufacturas, con el deterioro cada vez
mayor del precio de los productos primarios y el aumento constante de las manufacturas, aumento la
circulacion de utilidades en un solo sentido: de la periferia al centro del sistema capitalista.



